ETICA E CIDADANIA

Jests Vazquez Torres

1. Sentido da Etica

O termo grego que da origem a palavra ética € o
de ethos que apresenta dois sentidos fundamentais:

a) No sentido mais antigo significava
"residéncia", "morada", lugar em que se habita". Usava-se
primeiramente em referéncia aos animais, o que deu lugar
ao termo etologia. Posteriormente, aplicou-se aos homens €
aos povos, indicando sua procedéncia, o pais de origem, etc.
Este primeiro sentido foi reatualizado por Heidegger, para o
qual a Etica converge para a Ontologia, na medida em que o
pensar mostra que a morada do homem € o ser e, portanto,
que a verdade do ser € o elemento originario do homem. Ja
ndo se trata do lugar exterior ou pais, sendo do "lugar"
proprio do homem, de sua atitude interior, de sua referéncia
a si mesmo e ao mundo. E o que significa o termo grego
héxis e que os escolasticos traduziram por habitudo. Assim,
o ethos torna-se o solo ou fundamento de onde brotam todos
0s atos humanos.

b) Porém, o sentido dominante do termo ethos
na tradicdo filoséfica, desde Aristoteles, é o de "modo de
ser" ou "carater". Na verdade, poderiamos traduzi-lo, com
X. Zubiri, como "modo ou forma de vida", no sentido
profundo da expressdo, muito mais do que uma simples
"maneira".

"Carater" ndo tem o sentido psico-biolégico de
"temperamento". Significa modo de ser ou forma de vida,
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que vai sendo apropriada e incorporada ao longo da
existéncia. Portanto, alcanga-se através do habito. Deste
modo, o carater ndo ¢ dado por natureza, como o pathos,
mas adquirido pelo hébito, seja na forma de virtudes ou de
vicios. Ser adquirido, ndo significa que o carater tem menos
realidade, pois ele € fonte dos atos.

A andlise etimoldgica mostra, entdo, que a obra
ético-moral do homem parece consistir na aquisi¢do de um
modo de ser, em graus sucessivos de apropriagdo e de
afirmagdo. O menor grau seria o dos sentimentos (pathos),
que, certamente, sS30 meus, mas passageiros € pouco
dependentes da minha vontade. Um grau mais elevado de
posse € constituido pelos costumes. Mas, acima deles, o
carater constitui uma impressao de tragos na pessoa mesma.
E o que, vivendo, conseguimos fazer de nés mesmos.

2. Presenca pré-filoséfica da Etica

Ao iniciarmos uma investigacdo, sabemos jd,
mais ou menos, de que se trata. A palavra "moral" esta
presente na linguagem corrente. Na maior parte das vezes
envolve uma qualificacdo ética. Outras vezes aparece em
expressdes como ‘"estar de moral baixa" ou "estar
desmoralizado". Trata-se de sentidos diversos ou sdo eles
convergentes?. Como vimos, a pré-concepg¢do central da
palavra Etica é a de "carater", adquirido por "habito". I-sso
significa que os "atos", isoladamente considerados, teriam
uma importancia moral subordinada em rela¢do ao hébito,
isto é, em relagdo a vida considerada na sua totalidade. Por
i1sso, mesmo que no saber comum se fale de boas agdes, 0
que ¢ importante ndo é tanto a boa a¢do, mas o homem bom
que se revela nos atos decisivos de sua vida.

A vida é certamente tarefa, mas, eticamente, €ssa
tarefa consiste em fazer-se ou realizar-se. Por isso, O
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comportamento ¢ético-moral se apreésenta como uma
exigéneia de apropriagio de si mesmo e ndo como um
conjunto de normas impostas exteriormente. No mesmo
sentido, Cicero definiu pré-filosoficamente a moralidade
como vitae degendae ratio, quer dizer, como modo de
conduzir a vida. Neste sentido, o homem ¢
constitutivamente moral, porque est4 condenado a fazer-se,
suficiente ou insuficientemente, propria ou impropriamente.
Em outras palavras, o homem tem que ser inevitavelmente
moral, pois tem que agir sempre em diregdo a um agathdn,
(bem). Precisamente por isso a vida tem sempre um sentido.
E esse sentido que chamamos de moral.

3. A Etica Filoséfica

O pensamento filoséfico sobre essa dimensio
moral constitutiva da existéncia mostra uma tensdo, que
reaparece em diversas €pocas, entre uma ética orientada
fundamentalmente para o individuo e outra que sublinha a
estrutura transpessoal das exigéncias éticas.

Desde a origem, a Etica sempre esteve ligada a
"Politica", pois, para os gregos, a pdlis estava inserida na
natureza, na physis. Assim, a dike, que comummente se
traduz por justica, significava originalmente “juntura” ou
“justeza”, e era uma categoria cosmoldgica antes que ética.
Consistia no ajustamento ou reajustamento €tico-cosmico
do que tinha sido desajustado, e, também, no reajuste ético-

Juridico de dar a cada um sua parte (justica). Assim, a dike

S€ reparte, torna-se nomos. .

Por outro lado, a physis, propria do homem, ¢ o
logos, cuja fungdo consiste em comunicar ou participar no
comum, isto €, na pdlis. Portanto, o nomos, como
concretizagao da dike, que vale para toda a physis, vale
também para a polis. Desta forma, em lugar de ser uma
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limitacdo da liberdade, a lei € um pressuposto ¢ uma
promo¢do da liberdade (conceito de “ob-ligag¢do™),
antecipando, assim, o desenvolvimento hegeliano do
conceito de cidadania, como condi¢do necessaria de toda
liberdade e eticidade efetivas.

Vemos, entdo, que a moralidade pertence
primeiramente, e por si mesma, a polis. As virtudes do
individuo reproduzem no seu plano proprio as da politéia
(Republica). Dai que, para Platdo, seja a polis € ndo o
individuo o verdadeiro sujeito da moral, pois o bem do
individuo esta incluido no da polis e este no da physis ou
cosmos, presidido pela Idéia do Agathoén. Por isso, a virtude
suprema ¢ a virtude da dike ou articulagdo, a dikaiosyne. Por
ser natural, a origem do nomos e da dikaiosyne ndo ¢
simplesmente "natural”, mas também divina, como aparece
no mito sobre a técnica politica, descrito no Protdgoras de
Platao.

Mas o velho Platdo, de 4s Leis, ndo acredita que
os homens possam alcangar a virtude por um esfor¢o

pessoal. E preciso produzir um sistema legal e instaurar um
governo oligarquico capaz de instaurar uma sociedade
dirigida para a realiza¢do dos fins morais. Poucos homens
sdo capazes de praticar a virtude por si mesmos. A maioria
tem que ser dirigida para ela através da retorica ¢ da
persuasdo. Paradoxalmente, Platdo, que tdo fortemente
denunciou a condenacgdo de Socrates, nas Leis faz com que
o Conselho Noturno condene a morte ao homem que,
sentindo-se fora da tradigdo da polis, se negue a guardar
seus pontos de vista so para si. Deste modo, a politica acaba
por devorar a ética.

Aristoteles vai moderar o rigorismo platonico.
Mas também para ele a moral faz parte da Politica, pois @
vida individual s6 pode cumprir-se dentro da polis, €
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determinada por ela. O bem politico € o mais alto dos bens
humanos, pois, embora o bem do individuo e o da cidade
sejam o mesmo, parece melhor e mais perfeito procurar o
desta ultima. Por isso, para Aristoteles, antecipando
Habermas, a justica depende da Lei, de modo que, tendo
sido esta retamente ditada, a justica legal ndo € uma parte da
virtude ou uma virtude, sendo toda a virtude.

Embora problematica, a interpretagdo que parece
correta sobre a subordinacdo aristotélica da ética a politica,
¢ aquela segundo a qual Aristételes afirma a manutengdo do
bem particular no bem comum, harmonizando o bem
privado e o bem publico. Mas em situagdes politicas como a
atual, caraterizadas por Estados enormes e onipotentes, o
interesse ético se desloca para a pessoa e se centra na defesa
da '"liberdade interior", ou na afirmagdo dos
"personalismos" contra o totalitarismo. Na concepg¢do
aristotélica, o fim da ética e o da politica coincidem: é a
felicidade, o viver bem, que implica, tanto no caso do
Estado quanto no do individuo, ndo apenas a virtude, mas
também os bens exteriores numa certa medida. Nesse
sentido, o fim da paideia € possibilitar a realiza¢do do fim,
comum, em certo sentido, ao Estado e ao homem: a forma
suprema da vida, o bios theoretikos.

Portanto, é s6 no politico, que traduz para os
gregos a sociabilidade essencial do homem, que surge o
ethos como hébito e carater. Vale ressaltar que o /ogos, que
aparece na definigdo aritotélica do homem como zoon l6gon
échon, significa, antes de mais nada, linguagem e,
consequentemente, sociabilidade.

Posteriormente, tanto os epicureos quanto 0s
estdicos tendem a salvaguardar a liberdade interior. Mas os
primeiros assumem uma posi¢do individualista a partir da
afirmagdo de que a sociedade foi criada por convengdo,
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enquanto que os estoicos concebem a sociedade como uma
comunidade natural, que ndo ¢ a unica. Isso porque, em
primeiro lugar, o homem é membro do universo. O cosmos
apresenta uma grande unidade, como um corpo regido pelo
principio da simpatia universal. Dentro dessa unidade se da
a comunidade racional e juridica de todos os seres racionais,
deuses ¢ homens. Assim, para os estdicos, antes de ser
cidaddo desta ou daquela cidade, o homem € kosmopolites,
cidaddo do mundo, e foi criado para a sociedade (posi¢do
erguida, apresentagdo do rosto, expressdo dos sentimentos,
manualidade e linguagem). H4, finalmente, a comunidade
politica em sentido estrito, a cidade. Sendo o individuo sé
uma parte dela, Cicero pode afirmar que "segue-se por
natureza que anteponhamos a communem utilitatem a nossa.
Porque, da mesma forma que as leis antepdem a salvacgdo de
todos a do particular, o homem bom e sébio, cidaddo que
ndo ignora o dever civil, cuida mais da salva¢do de todos do
que da de alguém determinado, ou da dele mesmo" (De
Finibus, 111, 64)

O pensamento estoico tenta, assim, conjugar a
liberdade interior do "sébio" com um comunitarismo de
corte platonico.

Ja para a Escolastica, que recolhe e recria a
tradi¢do aristotélica , a ética individual ¢ a ética social se
constituem como duas dimensdes igualmente necessarias.
Significa dizer que a Etica ndo fica mais sumida na Politica.
Ao contrario, afirma-se decididamente o sentido ético desta
ultima, seja contra o sacrificio do individuo, seja contra 0O
individualismo de qualquer tipo, ou contra qualquer tipo de
maquiavelismo, que pretende tornar a politica independente
da ética, reduzindo a primeira a mera técnica de aquisi¢ao,
conservagdo e aumento de poder.

A mesma tensdo entre uma ética individual e
uma ética social, cujos polos estdo representados, na origem
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de nossa tradigdo filoséfica, por Socrates e Platdo
respectivamente, reaparece no século XVIII, personificada
agora por Kant e Hegel. Com efeito, apesar de certos
aspectos ou germes do que poderia ser uma ética social
estarem presentes no pensamento de Kant, sua concepgio
¢tica se da numa atmosfera marcadamente individualista.
Com efeito, a boa vontade pura nfo se ocupa com
contetdos objetivos, que dizem respeito aos outros. O
imperativo categorico e a Metafisica dos costumes referem-
se ao meu dever e a minha perfeigdo. A reacdo anti-kantiana
¢ iniciada com Fichte, que afirma uma ética social, onde
cada um se sabe responsavel pelo destino ético de todos os
homens, e com Schelling, que contrapde a idéia romantica
de "organismo" ao atomismo social do iluminismo.

Tal reagdo chega ao seu apogeu com Hegel, que
quer voltar a realidade concreta, reafirmando a bela
harmonia da cidade grega contra toda cisdo kantiana. O
espirito subjetivo se realiza como espirito objetivo em trés
momentos: Direito, Moralidade e Eticidade. No Direito,
fundado na utilidade, a liberdade se realiza exteriormente. A
Moralidade acrescenta a exterioridade da Lei a interioridade
da consciéncia moral, o dever e o propdsito ou a inteng@o.
Mas a Moralidade ¢ constitutivamente abstrata, pois para
ela o essencial é o "bem moral" separado do "bem em
comum". Por isso, o seu lema poderia ser "fiat justitia,
pereat mundus"”. O rigorismo do pensamento moralista vem
do seu carater abstrato. A Revolugdo francesa tornou-se
terror porque € abstrata. A "tentagdo da consciéncia" pode
ser sublime, mas ndo tem nenhuma eficacia historica. Por
isso, a Moralidade ¢ superada ou suprassumida na
Eticidade. Nao pode haver, segundo Hegel, uma ruptura
entre dever ser € o ser, ja que o bem se realiza no mundo
concreto. A virtude ndo é outra coisa sendo a encarnagao do
dever na realidade.
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A Eticidade se realiza, por sua vez, em trés

momentos: Familia, Sociedade Civil e Estado. Este ultimo é

concebido como o momento supremo da eticidade. Parece

tratar-se, portanto, de uma volta a Platdo contra Kant.

Contudo, ¢ importante lembrar que a filosofia politica de
Hegel mostra que a Politica, no seu acabamento mesmo, ¢
ainda parcial e insuficiente.Portanto, ndo se pode afirmar
apressadamente que o pensamento de Hegel significa uma

passagem da ética individualista a uma ética socialista. ‘

Mais recentemente, Jaspers e Heidegger -
recolocaram a tensdo entre ética individual e social. Para o
primeiro, a existéncia do Estado corresponde a realidade
dramatica da existéncia e a realizagdo do destino comum. E
no Estado que o individuo participa da cultura e d
dignidade humana. Porém, o Estado € apenas a forme
privilegiada da objetividade social. O homem tem que
transcender toda forma de objetivagdo, mesmo a do Estado,
que € impessoal, para alcangar a subjetividade da existéncia.
J& em Heidegger, a dimensdo comunitaria estd mais
acentuada através do Mitsein, que € o modo originario € |
cotidiano de dar-se a existéncia. O Selbstsein ¢ zu Sein,
tarefa, conquista. Assim, a existéncia ¢ fundamentalmente
afetada pelo destino historico da comunidade. .

Da analise de todas estas concepgdes pode-se: :
concluir que a ética social ndo é um simples apéndice ou
uma aplicagio da Etica, sendo uma de suas dimensc”)es';__\
constitutivas. Portanto, a Etica, que sem duvida ¢ sempr€
pessoal, tem que incluir sua dimensdo social, sob pena de
gerar uma situagdo de alienagdo e falsa consciéncia. De tal

modo que o problema ético do nosso tempo poderia ser

recolhido na seguinte questio: pode ser considerado

moralmente bom um homem que aceita passivamente e em

siléncio uma situagd@o social injusta?.
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4. Especificidade do fenémeno ético

Ficou estabelecida a dimensdo social e politica
da ética. Isso ndo significa, contudo, que possa ser reduzida
a um capitulo da Sociologia. O sociologismo afirma que a
forca moral das valoragdes sociais procede pura e
simplesmente da pressdo social. Assim, segundo Durkheim
(Les regles de la méthode sociologuique, L'Education
morale) e Lévy-Bruhl (La Morale et la science des moeurs),
o fato moral € apenas um fato social, uma imposi¢ao
exterior. Bergson (Les deux sources de la morale et de la
religion) se opde a concepgdo sociologista . A obrigagdo
moral, segundo ele, ¢ a forma que adota a necessidade no
dominio da vida, quando exige inteligéncia e liberdade para
realizar determinados fins. Estd de acordo com o
sociologismo em que a ética pode ser apenas pura pressao
social. Nesse caso, ele a chama de "moral fechada". Mas
sobre ela pode dar-se uma "moral aberta", dinamica e ativa
de alguns homens (heroéis) que reagem contra o meio social.
Mas Bergson apresenta ainda residuos de sociologismo,
pois, embora a obriga¢do moral seja de fato imposta pela
sociedade, de iure nunca pode ter nesta a sua origem. Ndo
se poderia impor deveres ao homem se este ndo ja fosse
uma realidade "debitéria".

Por outro lado, como diz Ortega (E/ Hombre y la
gente), o que ¢ proprio do homem € sua capacidade de
recolher-se em si mesmo ou "ensimismarse", com vistas a
acdo no mundo, para projetd-lo, construir ou inventar sua
vida, isto €, para ser moral num sentido originario. Assim,
junto ao "fato social" e ao comportamento social existe 0
"fato moral" ¢ o comportamento €tico-moral. Ambos s@o
exclusivamente humanos. A diferenga ¢ que o0
comportamento social ndo é "ensimismado". Por isso, ndo
se pode aceitar o social como fonte do moral, mas apenas
como seu veiculo possivel. E verdade que o individuo
comum pode limitar-se a orgamzar sua vida conforme a
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moral socialmente vigente e até que seja isto o que ocorre
na maior parte das vezes. Mas isso constituiria um
comportamento realmente moral?.

Heidegger desenvolveu essa questdo na sua
analitica existencial, no contexto da existéncia impropria
(Uneigentlichkeit) ou inauténtica. Em qualquer caso, ¢
preciso afirmar que o homem ¢ inevitavelmente moral.
Além disso, ndo se deve confundir a origem impessoal e
social do contetido de nossas agdes com o seu carater de
impropriedade e inautenticidade. Nesse sentido, Zubiri
afirmou que o carater "mediano" do comportamento
cotidiano ndo consiste em fazer as coisas como se fazem,
mas em fazé-las porque se fazem assim. O homem, por mais
simples que seja, ¢ sempre responsavel pela sua vida e ndo
pode transferir sua responsabilidade para a sociedade. Ele
pode opor-se a qualquer pressdo social. Isso significa que,
junto ao fendmeno da unanimidade, da "publicidade" e do
impessoal, da-se igualmente o fendmeno do conflito.

5. A Etica como estrutura ontolégica do homem

No comportamento animal, os estimulos
suscitam respostas, em principio, perfeitamente adequadas a
eles. H4 entdo um "ajustamento” entre o animal e o meio, de
tal modo que constituem uma unidade. O homem comparte
parcialmente esta condigdo, mas o seu organismo, pelo grau
de complexificagio e de formalizagdo, j4 ndo pode
responder em todos os casos e situagdes de forma adequada
ou ajustada. Assim, fica em suspenso diante dos estimulos €
"livre" deles. Ao animal, o ajustamento lhe ¢ dado,
enquanto que o homem tem que fazer este ajustamento,
justum facere, justificar seus atos. O homem tem que
considerar a realidade antes de executar um ato, o qué
implica que ele se move na "irrealidade". Isto mostra que,
enquanto o ajustamento dos animais se da diretamente, de
realidade a realidade (estimulo-resposta), no homem se da
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indiretamente. através da possibilidade e da liberdade, que
expressam o inacabamento humano, suas tendéncias
inespecificas que abrem o ambito das "preferéncias".
Aparece aqui um outro plano da liberdade: preferir em vista
de algo, transformando os estimulos em "possibilidades".

Justificar um ato implica, portanto, dar razdo da
possibilidade que foi efetivada. A realidade é uma, mas as
possibilidades, enquanto '"irrealidades", sdo muitas e
obrigam o homem a preferir. Assim, é preciso também dar
razdo da preferéncia.

Mas as possibilidades ndo se situam indiferentes
diante do homem. Elas aparecem diante de nossas
tendéncias, que permitem preferir uma ou outra
possibilidade, em fun¢do do bem, isto €, da bondade da
realidade ou da realidade boa.

Em resumo, o que no comportamento animal € o
ajustamento, no homem passa a ser a "justificagdo". Todo
ato verdadeiramente humano tem que ser "justo", ajustado,
coerente com a realidade. Esta primeira dimensdo da
"justificag@o" € o que Zubiri chama de ética como estrutura.

Numa segunda dimensdo, a justificag@o significa,
como veremos adiante, justica. Agora ja ndo se trata de que
o0 ato se ajuste a realidade, sendo a norma ética. "Justo" nao
¢ mais "ajustado” e sim "honesto" (facere bonum) . Trata-se
da ética como conteudo . Neste sentido, os atos humanos € 0
homem mesmo podem ser justos ou injustos, morais ou
imorais. Mas no primeiro sentido, como estrutura, o homem
¢ necessariamente moral, "justo", ajustado. Desse modo, a
¢tica como contetdo tem como base imprescindivel a ética
como estrutura.

Dado que o homem tem que ajustar-se
ativamente a realidade, cabe pedir-lne que o faga ndo
arbitraria ou subjetivamente, mas conforme a determinadas
normas ¢ a determinados sistemas de preferéncias. Ja
Aristoteles e a Escolastica afirmavam que o homem se
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comporta sempre sub ratione boni, segundo o que lhe
parece "melhor". Mas a bondade deste melhor , ndo ¢
necessariamente a bondade moral.

Em qualquer caso, a dimensdo ¢tica do
comportamento humano, como tal, ndo se refere a um reino
ideal, sendo que manifesta um aspecto essencial da
antropologia, enquanto reflexdo que tem por objeto uma
idéia unitaria do homem.

A Etica enquanto disciplina autonoma néo ¢ nem
ciéncia especulativa pura, nem ciéncia pratica pura, mas
uma ciéncia especulativamente pratica. Especulativa porque
ndo se propde diretamente dirigir, mas conhecer. Pratica

porque procura conhecer como fundamento do dirigir ou

conduzir ("conduta") a agdo. Portanto, ela so orienta quanto
aos principios gerais.

Esta concepgdo da Etica, que estd presente em
toda a tradicdo, aparece também no formalismo moral
kantiano, que ndo enuncia o que deve ser feito em cada
situagdo, mas como se deve fazer.

Por outro lado, a Etica enquanto estrutura ou
dimensdo antropologica € puramente teorética, limita-se a
estudar certas estruturas. Mas se reduzirmos a Etica a isso,
nunca poderiamos sair do formalismo. A "forma" ética
exige sempre um contetdo, uma "matéria" moral, que s€
nutre de elementos religiosos, de inclinagoes (felicidade,
ob-ligagdo moral, etc.), de condicionamentos situacionais €
histéricos e da concepgdo vigente de homem em cada
época. Esta "matéria" da Etica deve, porém, ser
racionalmente justificada. Na verdade, teoria e pratica nao
se separam. Para Aristoteles, a forma suprema de praxis € a
theoria, dai que a forma suprema de ethos fosse atingida no
bios theoretikés. Pese a uma certa tendéncia ao
intelectualismo, a sabedoria grega ndo consistia num
simples acimulo de conhecimentos, mas em saber viver
bem como homem. Por isso, a Filosofia ¢ sempre pratica na
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sua .origem. Tudo que o homem faz, incluindo as teorias, é
pratica, € construir-se de algum modo. Mas a teoria nﬁo, &
apenas praxis, € também poiesis, pois o saber implica
penetrar, intervir, modificar e realizar. Preferir € realizar
uma possibilidade na realidade exterior, no mundo e, ao
mesmo tempo, na realidade do sujeito que preferiu tais
possibilidades. Nisso consiste propriamente o "ajustamento”
, que se realiza ao longo da vida, através de todos os atos,
que vao formando nossa natureza por meio de habitos e do
carater.

Portanto, a ética consiste ndo s6 em ir
construindo a existéncia, mas também no modo como fica
construida, na incorporagdo real, fisica e na apropriagdo das
possil?ilidades que foram realizadas e que constituem uma
espéme de segunda natureza. Minha realidade natural ¢
minha prépria realidade enquanto recebida. Minha realidade
moral ¢ minha prépria realidade enquanto apropriada. Em
cada um dos meus atos vou realizando em mim o meu
ethos, carater ou personalidade moral.

Em conclusdo, podemos afirmar que a ética ndo
pode ser reduzida a politica nem a sociologia, sendo que
possui uma dimensdo constitutivamente social. O que
fizermos de nds mesmos teremos que fazé-lo numa situag@o
concreta, que € antes de tudo social. Assim como nossos
atos tém antecedentes sociais que os tornaram possiveis,
terdo também consequéncias sociais. E o que ndo levam
suficientemente em conta as éticas abstratas, como a de
Kant. Consequentemente, os outros sdo corresponsaveis do
que cada um de nos fizer de si mesmo, da mesma forma que
cada um de nos, construindo-se a si mesmo, colabora, bem
ou mal, na constru¢io de todos os outros. S6 assim
construimos um destino ao mesmo tempo pessoal € social,
numa solidariedade ética inevitavel. Portanto, o modo de ser
do homem consiste em ter que fazer-se, apropriando-se
progressivamente do seu ser, mediante a realizagdo de
determinadas possibilidades, preferidas em fungdo do bem.
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Deste modo, o homem vai forjando na vida o seu ethos,
carater ou personalidade moral. Trata-se, agora, de analisar
o ethos, o habito, do ponto de vista do seu contetido moral,
pois até o momento foi considerado s6 como estrutura.

6. A virtude como contetido da Etica

Pelo seu conteudo moral, os habitos podem ser
bons ou maus, isto €, virtudes ou vicios. De fato, os
sistemas éticos classicos divergem quanto a concep¢do do
supremo bem (prazer, virtude, contemplagdo, Deus, etc.).
Mas coincidem no fato de serem sistemas de virtudes até
Kant, que elabora uma ética do dever face a ética das
virtudes. Porém, Kant reconhece que, do ponto de vista
empirico, hd necessidade de uma doutrina da virtude
(segunda parte da Metafisica dos Costumes). O homem nao
¢ puro, sua vontade ndo € santa, por isso a ética empirica
ndo pode ser meramente formal, tem que ocupar-se do
conteudo, pois precisa de um guia para o que (ndo apenas

como) deve fazer.
Assim, a virtude € a for¢a moral da vontade de

um. homem na prossecu¢do do seu dever. Portanto, em
principio, a virtude s6 ¢ uma e a mesma. Contudo, segundo
a finalidade das ag¢des devidas, pode haver muitas virtudes.
Mesmo para Kant, a ética do dever ¢, pois, insuficiente. De
fato, o dever é sempre um “deve”, uma “falta” de algo ao
que o dever estd sempre referido, pelo menos intencional ou
idealmente, seja realizavel ou ndo. Logo o dever é sempre
insuficiéncia face a uma plenitude almejada, que é o que
chamamos “valor”. Se se deve fazer algo ¢ porque esse algo
¢ valioso.
Mas os valores ndo sdo esséncias pre-
estabelecidas e subsistentes, mas pura e simplesmente
possibilidades apropriaveis. Sdo expressdo da convergéncia
entre a realidade e o querer do homem. Nao hd, pois,
valores sem apropriabilidade e apropria¢do. Ora, nessa
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dpropriacao consiste justamente a virtude. De modo
ctica do dever, que pretendia contrapor-se 3 éticej1 ug :
virtudes, remete a ética dos valores, e esta, por s g
Nnovamente a ética das virtudes. : s
_ ~Porém, ¢ preciso afirmar que uma teoria da
virtude néo pode ser elaborada g priori, sendo que de
desenvolve.r-se experiencial e historicamente. Por is o
apresenta ainda grande atualidade a definigdo ar.istotélic Sg),
virtude: héxis, procedente da livre escolha e que conjiste
num termo médio em relagdo a nés (aqui e agora), regul de
pelo logos, como a regularia 0 homem prudente. s
: E conhecida a classificagdo das virtudes morais a
part1~r das quatro virtudes cardinais, que tém sua origem em
Plataq ¢ nos estoicos. Elas funcionam como dobradicas
(cardmes) nas quais se apoiam e em torno das quais girglm
as d’emals virtudes. Elas répresentam, segundo Santo
Tomas, 0s quatro modos gerais de virtude: a) determinagio
rgmqnal do bem (prudéncia), b) implantagio do bem
(Justica), ¢) firmeza para aderir a ele (fortaleza) e d)
moderagdo para ndo se deixar arrastar pelo seu contrario
(temperanga). Em todo caso, mais do que o quadro de
c!assﬁce_lgﬁo das virtudes, o que importa é manter a
disponibilidade empirica e a capacidade critica diante de
qpal'ql.ler quadro, isto ¢, manté-lo aberto experiéncia
hisiorica de Qescoberta e realizagdo das virtudes possiveis
ADI?!IHC do nosso tema, a questio da justica gan.ha
uma relevéncia toda especial, pois € nela que, de um modo
ou de outro se insere toda a dimensio ética cio conceito de
cidadania e do processo de sua realizagio.

7. A justica como virtude

. E claro que a justica, como virtude, refere-se ao
Justo, mas 0 que € o justo?. Para os gregos, como ja
.dlssemos,N € a dike. A ordem do tempo césmico ¢é
Instauracao e restauracio do que € justo contra as diversas
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injusticas (adikias), restaura¢do do equilibrio perturbado. O
justo €, portanto, em primeiro lugar, a ordem da physis que
inclui nela a polis e as coisas humanas em geral, ¢ que se
cumpre no tempo, dialeticamente concebido. Ha um tempo
da adikia ou perturbagdo da justica, mas depois vem um
tempo da expiagdo, do sacrificio, seguindo, assim, uma lei
do destino cosmico e ndo apenas moral.

Portanto, a dikaiosyne (justiga) foi primeiro uma
reivindica¢io césmica, divina. E a Némesis (mesma origem
de nomos), palavra que expressa a idéia de um reparto ou
distribui¢do do destino que da a cada um sua parte, que deve
ser respeitada. Caso contrario, a Ahybris humana
(perturbacdo, desequilibrio) suscitaria a vingang¢a da
némesis divina. Por isso, a primeira virtude moral referente
a dike ndo era a dikaiosyne, mas a némesis humana que ¢ a
conformidade com a némesis divina e consiste em alegrar-
se com o bem e o mal merecidos, que, cedo ou tarde, terdo
que ser recompensados ou punidos, segundo a ordem do
tempo.

Dissemos também que a dike consistia em
“jungdo”, “‘justeza”, “ajustamento” cdésmico. A virtude da
dikaiosyne, descoberta por Platdo, ¢ a dimensdo ética desta
concepedo da dike. Consiste na exigéncia de que este ajuste
operativo aconte¢a ndo sé no cosmos, mas também na alma
¢ na sociedade. Assim, cada parte da alma e cada cidaddo
tem que fazer a sua parte, alcangando deste modo a
harmonia animica e a harmonia politica. E, simplesmente, a
moralidade.

Na mesma dire¢do, Aristételes e Tomas de
Aquino afirmam que a justiga ndo € apenas uma parte da
virtude, mas toda a virtude. Em definitiva, a justi¢a consiste
em iustari ou ajustar independentemente deste ajuste ser
realizado pelos deuses e o destino, pelos homens em relagdo
aos outros (a virtude da justica propriamente dita) ou pelo

homem em relagdo a si mesmo (entre as partes da alma, em

Platao).
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metaf(')ricaNXS'te l{ltlnn,o sentido, a justica é mais oy menos
ca. A Justica € fundamentalmente “ad alteryn,” e é
um hablto.que consiste na vontade de dar a cada um o ue ¢
S€U, seu direito, sua parte. Isto significa que ha uma ocrldem
ou direito prévios a nossa vontade de justi¢a. Portanto, a
‘]USt.IQE.l nao € da ordem do valor ou ideal ao qual deve tenc’ler
o-dlrerlto, senao que vem em segundo lugar. O direito, como
dike é o aspecto juridico da realidade, ou a realidade 1’nesma
enquanto justada ou ordenada, ao passo que a virtude d
Justica (dikaiosyne) ¢ precedida pelo direito. Por isso ene]l
primeiro lugar, “direito” (ius) significa a coisa justa me’sma
¢ s6 depois significa a ciéncia ou arte de conhece;
concretamente, numa situagio juridica determinada, quais
s80 0s direitos que assistem a um oy a outro. En,ql?anto
ciencia ou arte, o direito ndo ¢ a virtude ética da justica. So
quando se executa, e para aquele que a executa torné—se
.real.mente um ato virtuoso de justica. Neste s,entido a
Justica pode ser considerada como virtude geral ou én’ero
em relagdo ao qual todas as outras seriam espécies. :

! Num sentido mais estrito, a justi¢a pode também
ser considerada como a execucdo do bem juridico, do
dlrelt’o de cada um. Mas nio consiste em dar a cada u’m 0
que € seu gie uma vez por todas, e sim, fundamentalmente
Nla Sua restituigdo permanentemente reiterada, A justica néc;
foi, e niéo pode ser, estabelecida de uma vez para sempre
Na r§a11dade, a justi¢a ¢ luta pela justica, restituicio tarefe;
m~ﬁn{ta. Certamente, o justo ¢ ordem e ajustament’o mas
Nao ¢ uma ordem estatica sendo dinamica e essenciah,nente

]- 7. l- ~ lr . Al~

8. A Politica como o lugar do justo

- Na sua origem cléassica, as teorias politicas nio
Inham como objetivo o exercicio eficaz do poder, como
parece ser o caso a partir da fundag¢do dos Estados
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modernos. O objetivo era pensar a 1}1czlhor constitui¢ao, a
partir da defini¢ao das melhore; cqndlgoes para a p_ratll)c,al 'da
justica. A formacao da polis mgmﬁcou a Yltorla simbd 1103}
da liberdade sobre o destino, através da idéia de lei. E a lei
que permite ordenar a sociec}agle sol? uma consgtuzg:ao
(politeia), que submete os ind1y1duos a norma da' Justiga,
assegurando aos cidadaos a 1gua1dade gz'sonozizlza). ¢ a
equidade (eunomia). A racmnalldadc’: .poht}ca casswafe,
pois, teleologica: ordenamento da pratica visando um fim
il aJUStli/(i:s, como mostra H.L.Vaz, essa l.egitimagﬁo do
poder pela justi¢a, igualando vontade politica e vontade
instauradora de leis justas, tinha na sua ba;e um prc?ssupo.s(‘;o
ontoldgico, segundo o qual a ordem da cidade esta referida
a ordem divina do cosmos. Quando essa qrdem comega a
ruir nos tempos modernos, o que constitui o pohtlcp ¢a
vontade de poder, que se impde como fim e gubstitul (2)1
justica pela forca soberana como fon}e de l'egltlmagazlo. :
‘Principe de Maquiavel € a expressdo mais forte less
fendmeno. Da-se uma ruptura entre: Etica e Politics
acentuada pela logica implacavel da razdo de !E§tado.
Contudo, continia sendo necessario aﬂrme}r 0
principio cldssico da vida polit'ic'a: 0 po’der. §do 2
verdadeiramente politico se for legltm}o, isto ¢, regido
circunscrito por leis, que, por sua vez, t€m que ~ser‘]ustas, no
sentido de garantir e regular o dlrelto' dos cidadaos. o
A complexidade e a hlpert.roﬁa dos, _EstaD(;_
contemporaneos leva a uma crise da sociedade politica.

. S ~ . . . é
se um confronto entre as aspiragdes a justica social € @

- 2 s e
participacdo, por um lado, e os os aparatos burocratlcoizes
repressivos do poder do Estado, por outro. Uma cl,a§ ra ¢
dessa crise parece ser um projeto de existéncia pocllltlca,bcel1 ;-
considera a oposi¢do individuo-poder~como sendo amum
primaria e constitutiva do politico ¢ nao o ser-e}n-consado
Além disso, nesse contexto o mdwldyo vérpe -
basicamente como ser de necessidades e caréncias. Assim,
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restricao da liberdade pela lei aparece legitimada como
condi¢do inicial do sistema de satisfagdo das necessidades e,
consequentemente, o politico passa a ser regido pela
racionalidade instrumenta] do “fazer” e do “produzir”. Estes
S¢ tornam fins em si mesmos e deslocam os fing
propriamente éticos para o ambito das convicgdes subjetivas
dos individuos. Nao deixa de ser sintomatico o risco de
“formaliza¢do” das democracias contemporaneas apontado
por Habermas, bem como a onipoténcia e sacralizacdo do
econdmico, reconhecida e padecida implicitamente como
um destino.

Deste modo, torna-se urgente imaginar novos
comegos para a filosofia politica a para a vida politica
mesma, considerando a comunidade ética como anterior aos
problemas da relacdo individuo isolado-poder. E a partir da
idéia de comunidade ética que devemos repor a questao
fundamental, que, na formulag¢do de H.L. Vaz, estabelece ao
mesmo tempo a fronteira e a comunicag¢do entre Etica e
Politica: “como fecompor, nas condi¢des do mundo atual, a
comunidade humana como comunidade ética, e como
fundar sobre a dimensio essencialmente ética do ser social a
comunidade politica? (....) Queremos crer que uma nova
forma de comunidade ética na civilizagio contemporanea,
cujos esbogos de €Xpressao simbélica tem como fundo g
cmergéneia  histérica  da consciéncia dos  direitos
humanos...... esteja presente e atuante em nosso mundo
assinalando a crise e o declinio (no préprio paroxismo de
Sua aparente onipoténcia) do Estado do poder ¢ impondo a

exigéncia, a um tempo ética e politica, da edificacdo de um
auténtico Estado de direito”.

Conclusio

Podemos concluir que, do ponto de vista ético, a
vida enquanto tal nio ¢ o maijs importante. Ela passa,
podemos até muda-la. Mas o que verdadeiramente importa ¢
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0 que ndo passa, o que fica, o que fizermos com ela. Assim;
0 objeto formal da Etica ndo ¢ a vida. mas o carater
adquirido com ela, o que imprimimos nela, a personalidade
ética. A tarefa ético-moral consiste, portanto, em
transformar em destinagdo o que deixado a si mesmo seria
simples destino.

O que conseguirmos fazer de ndés mesmos ao
longo da vida, em termos de sucesso ou insucesso, em graus
sempre  indeterminaveis ao  certo, implica uma
responsabilidade que ndo ¢ apenas de cada um, mas
necessariamente  solidaria. Cada um ¢ eticamente
corresponsavel da perfei¢do e da imperfei¢do dos outros. E
mediante o respeito a sua personalidade ética e fornecendo-
lhe os meios ao meu alcance, que eu posso e devo ajudar o
outro a sair da alienag@o e realizar seu ethos, ja que este ¢é
sempre estritamente pessoal.

Contudo, bem entendido, o conceito de ethos
social ¢ legitimo e importante e exige a abertura da ciéncia
da sociedade a uma ética social, dado que a realidade
humana € constitutivamente moral e social. M. Weber
mostrou, tal vez com um excesso de otimismo, que a
dire¢cdo moderna da historia aponta para a intensifica¢do do
processo civilizatorio e racionalizador, com uma tendéncia a
ajustar e justificar modos de convivéncia anteriormente
adotados por tradi¢cdo. Assim, cresce na realidade social e
na ciéncia social a carga de eticidade. Afinal, o homem se
associa ndo apenas por natureza, mas para “viver bem”, isto
¢, com uma finalidade ética. O ponto de partida para a
¢tica social € a determinagdo do bem moral social e o seu
termo € a apropriagdo do ethos social. Tal ética tem que
tratar das virtudes sociais e do ethos social. Hoje parece um
pouco estranho, mas ja Aristoteles desenvolve uma longa
teoria da philia como introdugdo a politica, pois sem philia,
sem as virtudes da socialidade ndo pode haver uma boa
politéia.

200 Pérspectiva Ffloséj?ica - Vol;mé 7VIII”— ne 15— Jan.-Jun./2001



