QUESTOES SOBRE ETICA E SENTIDO DO
HUMANO EM E. LEVINAS

Sandro Cozza Sayao”

1. Aspectos introdutorios

O titulo do nosso texto € tdo sugestivo quanto ambicioso. Na
base deste estd a pretensio de se investigar junto a intrincada estrutura
do pensamento levinasiano, os termos sobre 0s quais 0 autor pensaa
possibilidade de um novo humanismo, ou seja, no modo como ele
propde o desafio do humanismo do outro homem na esteira da ética
como questdo primeira, fato que revigora de novos impulsos e suspeitas
tanto a filosofia como a antropologia do final do século XX e inicio do
XXI. Conduzimos nosso olhar sobre o pensamento de Levinas a fim
de verificar o modo como ele persegue e responde a antiga pergunta
sobre “que é o homem?” e como a partir dai ele percebe a
possibilidade de se falar no “sentido do humano™. Trataremos de refletir,
portanto, num primeiro momento, sobre os critérios de seu confronto
com a tradicional pergunta ontoldgica pelo ser além dos entes, a qual
tem funcionado como ponto de referéncia ao humano, ao longo de
quase dois mil e quinhentos anos de histéria, e como esta se mantém
mesmo em Husserl e Heidegger, para logo em seguida identificar como
ele apresenta a nova possibilidade de compreensio da condi¢do humana

a partir da textura ética na disposicdo do ser-para.

“ Mestre em Educa¢do Ambiental - FURG, Mestre em Filosofia - PUCRS, professor da
Universidade de Caxias do Sul e do Centro Universitdrio La Salle.
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2. O nascimento da egoidade

Pensador Lituano/Francés, Levinas situa-se entre 0s
filésofos contemporaneos de maneira especial. A partir de uma
intrincada teia argumentativa, admite o humano nio mais como um
simples modo do ser-af, ndo mais como um mero resultando de uma
causa material enraizado no seu modo de ser no mundo e destinado a
dar curso as suas proprias origens. Para ele, a vida humana estd calcada
sobre a concretizacdo de diferentes movimentos de transcendéncia,
onde novas possibilidades sdo vidveis a partir de um individuo com
contetidos existenciais passiveis de serem ultrapassados. Como
fundamento disto, propde o comeco da individualidade no mundo sobre
outras condi¢des que ndo mais o da identificac@o primeira com o ser,
comaontologia, o que disponibiliza a individualidade para a possibilidade
da abertura e da transcendéncia. Fato que o conduz a descri¢io da
relagdo primeira ao mundo como wuma relacdo de gozo, de alegria de
viver, uma “frui¢ao” ao mundo [...]." Com isso, descreve, via
instrumental fenomenoldgico, a possibilidade de se viver de algo que
ndo pertence a gesta do ser, como tampouco a substancialidade dos
elementos do mundo, de algo que se poe para além da materialidade
concreta das coisas, para além daquilo que a mao pode apalpar e a
visdo, em sua estrutura reticular, permite desbravar, fato que é resultado
da interacdo e do instante Gnico da relagdo com a alteridade e que se
dd como condi¢do a propria pergunta ontoldgica. A frui¢do aqui expde

a possibilidade de se viver de contetidos nio palpdveis, de contetidos

'Susin. O homem messianico.p.35s.
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ndo categorizdveis pela razao: contetidos que se referem a alegria e ao
viver gozoso e que nido fazem referéncia aos velhos contetidos da
ciéncia.?

Contrdrio a idéia da facticidade que posiciona a vida
naquilo que af jd estd dado, Levinas considera o aparecimento da
interioridade como separacio, como vida interior, psiquismo, que se
constitui a partir do “viver de...” fruitivo, pois ao mesmo tempo que
indica o fechamento no em-si e para-si, determina também a
possibilidade de abertura da individualidade, como se a0 mesmo tempo
esta estivesse aberta e fechada. Ser eu €, para ele, estar disposto no
mundo de maneira totalmente peculiar, independente e individual. Por
individualidade, entende o brotar original do eu no mundo a ponto de
ser impossivel considerar, a partir de toda idiossincrasia que envolve o
descolar da interioridade, qualquer viabilidade de um estatuto tinico
capaz de formar género ou espécie. Percebe-se logo que isso implica
mudanga em outro registro fundamental, o da ipseidade. A
individualidade, af, constitui-se a tal ponto que jamais se pode, por via
de regras e principios universalizdveis, converté-la a conteido de
consciéncia; ou seja, nio se pode reduzi-la a principios ou argumentos
estanques, categorias ou significados passiveis de serem visualizados e
comunicados. Desse modo, ela ndo pode ser identificada via ontologia;
pela via légica da racionalidade em seus padrdes e regras embebidas
pela estrutura ideoldgica do ser, visto que, o que chama a atenco aqui

¢ exatamente a originalidade absoluta, incapaz de qualquer sincronia a

70 s6lido da terra que me suporta, o azul do céu. o sopro do vento. a ondula¢do do mar, o
brilho da luz. ndao se prendem a uma substancia: vém de nenhures. O fato de vir de nenhures,
de “alguma coisa™ que ndo €. de aparecer sem que nada apareca — e, por conseguinte, de vir
sempre, sem que eu possa possuir a fonte — delineia o futuro da sensibilidade e da fruicdo.”
Levinas. Totalidade ¢ infinito. (doravante TI) p.124.
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partir de principios universais. E é exatamente esta idéia de separacao
que sustentard a propria possibilidade de se pensar numa relacdo
metafisica futura, bem como, num movimento capaz de fundar anova

subjetividade transida pela responsabilidade.

Nesse sentido, o papel privilegiado da casa nao
consiste em ser o fim da atividade humana, mas em ser a sua
condigdo e, nesse sentido, o seu comeco.” Ha que se frisar aqui esta
questdo. A individualidade que se arribou através da estrutura mundana
ndo esta fadada a permanecer complacente em si mesma. Cria-se ai,
uma espécie de possibilidade de saida de si mesmo, um impulso que
faz a egoidade postar-se para fora, a partir da prépria intimidade. Uma
possibilidade que ainda nfio tem a ver com o Outro (alteridade), mas
diz respeito a uma interioridade que se constituiu e agora possui
capacidade de estar no mundo além das reagdes automdticas e
instintivas. A preocupacgdo levinasiana, nesse ponto, diz respeito a
necessidade de descrever uma interioridade que se constitui, mas que
nessa constituigdo fruitiva, nessa irrup¢ao em relacdo ao instrumental
do mundo, possui condi¢des de dispor-se a exterioridade. Descreve-
se ai, uma espécie de movimento onde a interioridade, como condicao
a idéia do infinito, tem, a0 mesmo tempo em que permanece em si
mesma, condigdes de estar disposta ao acolhimento do que ndoéelae
adisposi¢ao do ser-para.

Com isso, a relacdo original com o mundo ndo mais se restringe
ao ambito proposto pela “consciéncia de”, nem ao contexto da

“compreensdo do ser” - esteio da ontologia fundamental. Na base dos

* L i 135
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argumentos levinasianos encontra-se a idéia de que ao se reduzir tudo
a compreensio do ser, a ponto de se dizer que o homem inteiro ¢
pastor do ser, assim como o fez Heidegger, estar-se-ia limitando e
restringindo novamente o proprio existir, se estaria diluindo no universal
os particulares e destituindo a vida de seu pulsar mais original. O que
Levinas quer é exatamente indicar a possibilidade da abertura da
individualidade, uma abertura que tem a ver com a capacidade desta
postar-se para além do ser, como se, além da plenitude do ser, o
ente pudesse ter pretensdes a um triunfo novo.* O esforco
levinasiano ao descrever a fruicdo como modo pelo qual a
individualidade rompe o siléncio seminal em que se encontram os demais
entes do mundo, diz respeito a deflagrac@o de novos horizontes do
existir; de um novo explorar da existéncia, sem superestruturas € sema
complexidade prépria da ontologia, o que demarca a possibilidade de
se viver para além do ser. Conseqiientemente, o que se busca ai € o
existir simples no mundo, através de uma sensibilidade geradora do
proéprio tempo, de uma sensibilidade que funda o tempo no e pelo seu
proprio lidar com o mundo. Ao descrever a intencionalidade da frui¢io
em oposi¢io a intencionalidade da representacdo’, Levinas tenta
retornar a exterioridade, ao universo distinto do eu, para, desse modo,
retomar o sentido préprio do mundo em sua completa estranheza, onde

ha agora lugar para o Outro enquanto dimensdo de alteridade.

Levinas quer, no meu modo de ver, apresentar os indicativos

da distingfio entre a individualidade e o humano propriamente dito, fato

*TI p.99.

S A intencionalidade da frui¢ao pode descrever-se em oposi¢ao a intencionalidade da
representagdo. Consiste ent ater-se a exterioridade, que o método transcendental incluido
na representagdao suspende. TI p.112.
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que ele deixa claro ja na introducdo de Toralidade e infinito, onde
afirma que esta obra serd como que wma defesa da subjetividade,
mas ndo a captard ao nivel do seu protesto puramente egoista
contra a totalidade, nem na sua angiistia perante a morte, mas
como fundada na idéia do infinito.° O ponto chave aqui € exatamente
a tentativa de explorar ao maximo os limites da consciéncia e do
pensamento teorético, bem como, do jogo de luzes da racionalidade
em suadiletante busca pelo ser além dos entes, para enfim perceber
uma teia de significacdes que excede toda e qualquer previsdo ontolégica.

A idéia da subjetividade ndo mais como estrutura ego-ontoldgica,
mas como abertura transida pela infinitude, pela infinitude da alteridade,
remete para o além da esséncia, trazendo como fato a filosofia da
exterioridade e da transcendéncia. Nesse contexto, o natural do ser-
ao-qual-importa-seu-proprio-ser dd lugar a uma nova possibilidade,
que diz respeito ao acolhimento da alteridade na dindmica do ser-para,

em que antes de tudo interpde-se a abertura ética ao Outro.

Naio se pode perder de vista que o que interessa a Levinas
é exatamente erguer sobre novas condicdes sobre um outro contexto,
em que a pergunta ontolégica pelo ser ndo estd no centro das
prerrogativas, a possibilidade de uma filosofia intimamente voltada a
realidade do infinito que € o Outro - Outro como alteridade em sua
condicdo absoluta; fato que determina a necessidade de considerar um
novo comeco a individualidade que funcione como substrato para a
subjetividade ética que se pretende fundar. Nisso se concentram as
razdes que o fazem pensar nas condi¢oes de um ponto original e

originante suficientemente forte, capaz de suportar o encontro com a

ST p:iL3.
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infinitude que se apresenta através da epifania do rosto de Outrem,
sobre condi¢des onde a interioridade constituida permanece disponivel,
num contexto em que ao mesmo tempo encontra-se aberta e fechada,
na possibilidade de responsabilizar-se eticamente pelo diferente,
abrindo-se ao modo de ser-para, sem desagregar-se e sem perder

sua condicdo de individualidade.

3. A pergunta pelo humano e o contexto da alteridade

Embora assuma direcdes multiplas ao longo da histéria do
pensamento ocidental, a definicdo do que € o ser humano sempre esteve
dada sobre um tinico ponto de referéncia, que é exatamente a idéia da
possibilidade da relagdo de universos contrdrios que, juntos, fundariam
condigdes peculiares das quais se ergueriao humano. A idéia de fundo
aqui é exatamente a concepcao do ser humano como participe de dois
mundos, do mundo da animalidade - transitério e mutdvel, do instinto e
da imediatidade; ao mesmo tempo que do mundo do espirito, da razio,
da luminosidade. A defini¢io do homem como animal rationale segue
esta mesma inspiracio dual. Af, o espirito, entidade positiva que se
manifesta como racionalidade, representa o fio condutor que faz da
corporeidade emergir o humano. A razio, enquanto estrutura 16gico/
ontolégica que visa ao ser além dos entes, no ultrapassar dos elementos
transitérios do mundo, numa busca idealista de fundo platonico, emerge
como condicdo que faz do homem o que ele €; e, segundo esta idéia, ¢
nela que deve ser buscada a chave do encontro do ser humano real.
Assim, aracionalidade foi chamada a assumir-se como ponto final e de
referéncia de onde parte e deve chegar toda e qualquer iniciativa que

se pretenda humana, e, nesse contexto, nela estaria resguardada a chave
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capaz de desvelar a condi¢do humana por exceléncia. Claramente se
pode perceber que nao se fala aqui das muitas formas de razio, das
multiplas expressoes da racionalidade, esta € uma descoberta dos
contemporaneos.” O que se chama de razio aqui € exatamente o pensar
16gico/ontolégico que tem por pretensdo a unicidade do ser, a

universalidade e a seguranca do ser além dos entes.

Assim, na base da racionalidade una da tradi¢o ocidental de
fundo grego, o que vemos € exatamente um complexo trofismo das
pretensdes por um ponto univoco, num exasperado pulsar de um
contexto de aglutinagdo onde a diversidade render-se-ia ao universal,
numa reducdo de todas as possibilidades a uma s6 possibilidade, o que
podemos chamar Totalidade. E esta é exatamente a razdo de que
falamos. Razdo como expressao de um estruturar ldgico/ontoldgico
que aposta na unicidade, na reconversdo da multiplicidade a seguranca
do Uno. O que ndo se mantém por muito tempo. A propria psicandlise
sobre a chancela do inconsciente freudiano e as questdes vigorosas da
ideologia por Marx considerada, expdem a impossibilidade do ser
humano assumir a racionalidade como ele a pensou. Ha sempre algo
que o compromete, que mina suas pretensdes e corrompe seus ideais.
Hé uma complexidade maior que estabelece o humano. E neste sentido,
aracionalidade no é suficiente para atribuir ao individuo a condigio
humana desejada. O humano € muito mais do que o animal rationale,

arazao légico/ontoldgica admitida € insuficiente para afirmd-lo, talvez

T “Quem compreende que o mundo e a verdade sobre o mundo sao radicalmente humanos,
estd preparado para conceber que ndao existe um mundo-em-si, mas muitos nundos humanos,
de acordo com as atitudes ou pontos de vista do sujeito existente. O homen é essencialmente
existéncia e isso acarreta que a significacao do mundo se diferencia conforme as vdrias
atitudes ou pontos de vista do sujeito-no-mundo.” Lujipen, W. Introdug¢do a Fenomenologia
Existencial. EPU. Editora da Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo, 1973. p. 76
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ela seja apenas suficiente para descrever a espécie animal capaz de
abrigar o humano. Nesse momento, hd que se perceber af a intensa
dindmica do rompimento de toda uma tradic@o que segue, desde Platdo
até Hegel, os trimites de uma visdo dualista onde espirito e corpo
competem e superestimam-se na estrutura do individuo humano. Com
isso, a metafisica da tradi¢do, que parte exatamente desta consideracao,
pode ser atingida por fortes criticas, criticas que a descrevem sobre um
fundo niio pensado, sobre certezas nio contextualizadas, fato que se

confere, sobretudo, nas criticas de Heidegger.®

A essas alturas o que se questiona sdo exatamente o0s elementos
de fundo que sustentam o proprio labor filoséfico. Da-se aqui uma
espécie de inversdo. Se outrora o conceito do homem como animal
racional era condi¢io de referéncia as questdes pretendidas, € ele agora
o alvo de toda contextualiza¢do. Assim, a impossibilidade de se pensar
adiante, sem antes fazer uma revisdo realmente profunda das certezas
que sustentam toda a atividade filoséfica, ¢ admitida em suas
conseqiiéncias dltimas pela fenomenologia, seja nas redugdes eidéticas
de Husserl, nas estruturas da compreenséo do ser, como condic@o
primeira do homem em Heidegger, seja na ética como prima
philosophia em Levinas. Temos aqui a contextualizagdo do sujeito no
modo como se dd o funcionamento dos processos simbdlicos
determinados pelo ethos ocidental, cuja ontologia e a metafisica da

tradigdo se colocam como método e principio a toda questdo.

O regresso as coisas mesmas como forma de libertacio

das estruturas idealistas que se fundam sobre a soberania da

*Cf. Martin Heidegger. El ser y el tiempo.
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representacao, a propdsito das estruturas da légica pura, impulsionam
ainauguracdo de novos sentidos a filosofia. E € por isso que Levinas
pensa a fenomenologia para muito além de um mero aglomerado de
descrigoes e classificacdes. Por um lado, embora o caminho percorrido
por Levinas, ao menos em suas primeiras questdes, acompanhe os
termos da fenomenologia em seus moldes husserliano e heideggeriano:
por outro, ele assume nova diregiio ao defrontar-se com o modo como
ambos propoem o acontecimento mais original que se da como fonte
de onde jorram os conceitos, toda a objetividade e toda a possibilidade
ontoldgica. Para ele, as redugdes a consciéncia intencional ou aos termos
da compreensao do ser, sdo ainda insuficientes para ultrapassar a
chancela da ontologia no idedrio da representag@o, pois, ainda af se
teria a pretensdo da consagracao de um tempo sincronico sobre o qual
toda a diversidade estaria diluida. Na base de suas formulagdes estd o
comprometimento com a vida particular, a primazia dos entes antes do
ser. Sua preocupacao € exatamente libertar o homem das categorias
adaptadas, libertar o homem do horizonte de sentido do ser-mesmo,
onde tudo € subsumido pelo poder da razdo. Levinas ndo mais cré na
evidéncia luminosa da ontologia como primado fundamental, pois
percebe que nesta € subjugada a propria existéncia real de cada um,
percebe que ai o existir de todo ente ndo € respeitado e sim subsumido,
diluido num mesmo dmbito, mesmo que este aparentemente fuja da
ontologia, assim como o pretendia Heidegger.

O ser além dos entes, o ser como base légica de
determinac@o de todo sentido ndo mais se sustenta, a filosofia levinasiana
percorre exatamente essa idéia. A conversdo e a dilui¢do das
particularidades em fungéo do ser, num instrumental l6gico de fundo
idealista, que retorna ao idealismo mesmo quando tenta fugir deste,

retornam como pontos que fixam o pensamento de Levinas como um
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pensamento que ultrapassa as fronteiras definidas pela tradi¢ao
ontoldgica. A pergunta ontolégica, a busca do ser além dos entes que
determina a Totalidade ¢, na verdade, para Levinas, sindnimo de
violéncia e indignidade. Eis ai, portanto, as razdes do intenso confronto
de Levinas com Heidegger. Levinas ndo admite a ontologia como
questdo primeira e, da mesma forma, repudia seus desdobramentos
mesmo quando esta se disfarca de ontologia fundamental. Isto porque,
no fato de que na ontologia com Heidegger, compreender tornou-se
sin6nimo de existir e a existéncia mesma foi subsumida em fungdo da
compreensio, quer dizer, deu-se novamente a redugdo do particular
aouniversal. As contingéncias e a facticidade, ndo como fatos oferecidos
aintelecciio. mas como ato de intelec¢do”, tornaram a compreensao
do ser ndio apenas uma atitude teorética, mas todo o comportamento
humano. Neste sentido, Levinas percebe que ao estender a
compreensio ao existir, 0 homem inteiro tornou-se ontologia, o que
determinou definitivamente a restricio do proprio existir individual.
Ao avancar no debate, ele pretende chamar aten¢ao ao
fato de que o dominio da realidade pela consciéncia ndo esgota nossa
relagiio com ela, e mesmo que as filosofias da existéncia levem em
consideraciio esse fato, considerando que o pensar ndo € mais
contemplar, mas engajar-se no que se pensa, logo a existéncia se apaga
diante da ontologia. Tais s@o os motivos que fazem Levinas propor a
ética como alternativa ao primado da compreensio que engloba tudo
no horizonte do ser. Ha af uma inversdo ndo s6 no modo de se entender
o labor filoséfico, mas uma inversiio eminentemente radical que ird

inaugurar um novo significado ao que entendemos por humanidade.

o Cf. Levinas. E. Entre nds: Ensaios sobre a alteridade. Trad. por Pegentino Stefano
Pivatto. Petrépolis, RJ: Vozes, 1997.
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Levinas pretende uma filosofia inspirada na justica antes que para a
verdade, uma filosofia que tem por referéncia ndo mais o imperialismo
vitorioso da consciéncia e do Eu, mas o Outro enquanto historicamente
vencido, ou seja, ele pretende a questdo ética na heteronomia que se
instaura na relacdo com o Outro que permanece Outro, destituindo a
primazia da identifica¢do e liberdade do eu, do mesmo, considerado
como centro de tudo, como senhor absoluto: o que aparecerd como
forma efetivamente inovadora para o momento do encontro inter-
humano.

Nesse contexto, seu pensamento se constitui como uma
busca constante em prol de um novo sentido a razao e, assim, a éticae
de umnovo modo de compreensio das relagdes. O que requer priorizar
uma nova nocio de subjetividade e de significacio que permeie as
multiplas significacdes de fundo cultural e individual, no que se trata do
“sentido do sentido do ser”” ou do “sentido do humano™: em que o
humano se oferece a uma relagdo que nio € poder. Fato que se torna
revoluciondrio e peculiar pois propde ndo apenas uma rearticulagio
ideolégico-paradigmdtico da prépria tradi¢do, mas pde como condi¢do
primordial a substitui¢ao da Ontologia no papel de prima philosophia,
num deslocamento que ergue a Etica como sentido maior e base para
toda questao, numa ultrapassagem dos desdobramentos da consciéncia
em ato para uma consciéncia passiva, receptiva e acolhedora.

Pode-se dizer de sua filosofia que ela rompe as fronteiras
e os limites da razdo, provoca uma profunda ruptura com a tradi¢ao
ocidental do ser em ato, em que se € habituado a procurar na luta a
manifestaciio do sentido das coisas e sua realidade. Neste momento
Levinas interrompe sua caminhada junto aos demais fenomendlogos
para assumir a possibilidade de um iralém dos horizontes propostos

pela prépria fenomenologia, onde, segundo ele, ainda a razdo
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dominaciio, por umardil 16gico, rompe a resisténciado que ndoéelae
apanha dentro de um mesmo niicleo totalizador a diversidade. Levinas
ai pretende envolver-se exatamente com o que ndo é o visivel, com
aquilo que ndlo estd disposto a consciéncia, 2 mio e  visdo: ou seja,
sua filosofia da alteridade significa abandonar inteiramente o universo
do ser, campo de exercicio pleno da liberdade em que o farol da
racionalidade disseca as entranhas dos entes a fim de diluir sua
obscuridade no espago do todo conhecido.

Assim. na base do pensamento levinasiano esta ofactum
da alteridade de outrem - como Infinito €tico - que se constitui enquanto
mistério, enigma, ‘acontecimento’ que nao se permite categorizar; dai
pois. a igual importéncia de se repensar a subjetividade ¢ a
intersubjetividade. O Outro € agora rosto, rosto do qual emerge um
olhar enigmdtico e comprometedor que se apresenta para além da
simples plasticidade de olhos, boca e nariz, no que podemos chamar
epifendmeno que conclama o Euw/Mesmo aresponsabilidade sem limites;
uma responsabilidade que ndo provém histéricanem cultural e nem das
estruturas sociais, mas uma responsabilidade totalmente independente
fora de toda convengio. Trata-se de uma responsabilidade inovadora
que rompe com os canones da logica purae da pergunta ontoldgica,
pois provém de um encontro inesperado, imprevisto, que expoe a
ipseidade do Eu a realidade concreta da indignidade decorrente de
toda agiio prévia que expoe a pergunta pelo ser antes de tudo.

Com isso, Levinas abala as nocdes do pensamento
Ocidental que giram em torno de uma egologia esteada no dominio
tout court do desconhecido e destitui a filosofia de sua propria tradi¢ao
de iluminar, de desvelar e de expor & luz arealidade, ou seja sua ousadia
e agudez filoséfica se voltam enquanto critica a0 primado do Eu da

racionalidade Ocidental, do imperialismo do Mesmo, langando novas
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possibilidades a humanidade, abrindo a realidade do novo (novum
ético) na histoéria.

4. A subjetividade ética como o humano

Dai em diante, a grande questao que ocupard Levinas sera
exatamente pensar a subjetividade além dos limites propostos pela
convicg¢do nas estruturas ontoldgicas de compreensdo da realidade,
para além de todo modo fixo que considera as estruturas do ser-af
como fim tltimo da condi¢@o humana. Fato que se dd diante da evidente
ineficdcia do imperialismo da consciéncia em justificar as faltas cometidas
por uma sociedade eminentemente esclarecida que, por si mesma,
ensina a precariedade do conceito: homem.'"’ Levinas supde nao
somente catastrofica como também tragicomica a pretensdo do
animal rationale a um lugar privilegiado no cosmos."" A
racionalidade de fundo ontoldgico, como condicdo magna do individuo
humano, ndo mais se sustenta. Ao contrario, a pergunta ontologica como
condicao primeira, base da racionalidade ocidental e que se fechaem
totalidade, € aqui concebida como responsavel pela absurdidade
existente e pela indiferenga reinante. E é exatamente por isso que Levinas
projeta o humano para além das estruturas da ldgica pura e para além
da ontologia. Ele ndo se contenta em representar o homem em suas

mazelas morais e em seus devaneios e obsessao pelo ser, o qual se

19 Levinas, E. Humanismo do Outro homem. Tradugdo por Pergentino S. Pivatto Petropolis.
RJ: Vozes, 1993. Traducdo de Humanisme de l'autre homme. (doravante HH) p.88

"' HH p.83.

12 *Na fruicdo, sou absolutamente para mim. Egoista sem referéncia a outrem. sou sozinho
sem soliddo. inocentemente egoista ¢ s6. Ndo contra os outros, nio ‘quanto a mim’ — mas
inteiramente surdo a outrem, fora de toda a comunicacio e de toda a recusa de comunicar, sem
ouvidos, como barriga esfomeada.” TI p. 118
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compraz num em si e para si. Ha ai, segundo ele, um mero Eu da
fruicdo, uma individualidade que se mantém num estado de gozo
absoluto, complacente em si e puramente egoista e ndo propriamente o
humano."” Segundo Levinas, o humano niio pode ser resumido a
individualidade egoista que através do ““viver de...” se descola do siléncio
seminal em que os demais entes se encontram. '

A tese é conceber o humano como evento ético da
individualidade, num contexto onde ela se dispde a modalidade do ser-
para ao transcender os contetidos existenciais dos quais se estruturou,
fato que a faz desgrudar-se da original complacéncia animal em si."
Eis ai, portanto, os termos que indicam que a superagao da condicdo
animal estd aqui referida nio aelementos que possam ser garimpados
junto a estrutura egoldgica e ontoldgica, elementos capazes de conduzir
o sujeito a humanidade, mas se refere exatamente ao desfloramento
desta condicio na e pela abertura a Outrem, pelo acolhimento da
exterioridade, na capacidade de se transcender aos conteudos
existencias dos quais a individualidade se arribou. Para o humano,
Levinas reserva um futuro mais digno do que a complacéncia em si, um
futuro que tem a ver com um acontecimento ético que esta para além
do mero viver fruitivo.

A originalidade da intuicdo levinasiana estd centralizada na
busca pelo sentido do humano além das opinides dominantes do nosso

tempo e além da historia das significacdes do ocidente. O sentido

" Nio hd espaco aqui para descrevermos o modo como Levinas indica o brotar da individualidade
no mundo. O modo ele se descola do siléncio seminal em que se encontram os demais entes.
Somente podemos considerar que ha uma diferenga marcante para Levinas neste ponto, a
individualidade que se constitui ndo pode ser confundida com o humano, a ipseidade do Eu ndo
tem condic¢des de responder pelo humano.

" “A interioridade deve. a um tempo, ser fechada ou aberta. Assim. se descreve certamente
a possibilidade de se desgrudar da condi¢do animal.”™ TI p.133 (grifo nosso)
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proposto ndo provém da necessidade de preenchimento a partir da
falta ou do vazio, como uma espécie de significa¢do a mais que viria a
completar uma lacuna conceitual, mas, ao contrario disso, insurge como
resposta ao chamamento a responsabilidade que nos chega a partir da
alteridade. Na tentativa de ultrapassar o que a tradicdo Ocidental
convencionou chamar de ser-em-ato, do eu imediatamente livre do
humanismo ocidental, junto ao qual nada escapa as atividades da
consciéncia, reuniao que culmina na domesticacdo da realidade, na
absorc¢do do diferente pelo eu penso, numa synthesis sem fronteiras,
Levinas estatui o sentido além do ser, o sentido além da ontologia, o
sentido na ‘passividade’. Num embate com as préprias vertentes
filosoficas da tradicdo das quais a idéia de conversao de toda diferenca
aos termos do ser-em-ato se desdobra e assume identidade, numa
critica que tem por pressuposto a destituicdo das certezas que sustentam
aTotalidade', ele busca dar espago a um novo modo de se entender
o Humano. E é exatamente na busca por um novo sentido ao humano
que encontra a ética no papel de prima philosophia. Na tentativa de
desvencilhar o humano das estruturas ontolégicas de compreensao,
que se desdobram em pura violéncia, para que novas possibilidades
possam surgir, € que Levinas encontra o primado da ética. Dessa forma,
a0 nosso ver, a busca levinasiana pelo humano o leva a fundar, para
além da razdo solipsista, uma outra forma de compreensao das relagdes
intersubjetivas.

A ética responde exatamente a necessidade de uma
unicidade capaz de servir de referencial ao entendimento entre 0s

homens, uma unicidade que ndo se fecha em totalidade, mas que, pelo

'S Tratamos do sentido desta palavra do mesmo modo como Ricardo Timm de Souza em
Toralitade & Desagregagao. Porto Alegre: EDIPUCRS.( 1996, p.18.
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contrario, admite em si a liberdade individual e a possibilidade de sentido.
Se por um lado, Levinas percebe que sobre o materialismo
néo ha como encontrar condi¢des de apoio ao entendimento pretendido,
visto que af se cairia numaespécie de circularidade viciosa, que buscaria
encontrar o uno no proprio individuo como uma espécie de esséncia a
ser desvelada, uma natureza comum capaz de caracterizar os
individuos:'® por outro, percebe que, mesmo a pluralidade de
significagdes permite que, além dela mesma, além da esfera sobre a
qual transitam e se constituem as significa¢des, dé-se um sentido, um
sentido tinico e transcendente, que se expde para além de todo e qualquer
esforco ontoldgico. Desse modo, em meio a multiplicidade de
significacdes, Levinas busca pensar numa orientagfio capaz de guiar os
individuos a possibilidade de convivéncia, na possibilidade de
entendimento em meio a diferenga, em meio & manutencao da distancia
que separa os individuos. A unicidade aqui vigora sobre um outro
contexto, e nio diz respeito a qualquer iniciativa de garimpar nos
individuos pontos de referéncia que romperiam a estranheza que os
separa. Levinas € categdrico nesse ponto, niio hd bases materiais de
aproximagio, a origem € difusa, multipla e irredutivel.
O Outro surge como transcendéncia absoluta que convida
a relacio metafisica. O rosto do Outro - visage - aponta para os
préprios limites da racionalidade, para a impossibilidade ética do
exercicio de todas possibilidades do Eu. Assim, Levinas persegue
incansavelmente a necessidade de estabelecer uma distancia

intransponivel entre o Eu e o Outro, uma separaco absoluta que possa

' “A impossibilidade de assentar sobre o materialismo a significagdo univoca do ser — mas
cuja busca reverte em grande honra ao materialismo — ndo compromete por isso este ideal de
unidade. que constitui a for¢a da Verdade e a esperanca de um entendimento entre os homens.

A nogio cultural e estética da significacdo nio saberia tird-la de si mesma, nem dispensd-la.”
HH p.44

Volume X - n"19 - Janeiro - Junho / 2003 - PERSPECTIVA FILOSOFICA

125



Sandro Cozza Sayido

oferecer seguranga a interacdo ética pretendida. Segundo ele, nada ha
entre ambos que possa funcionar como ponto de conexio, nenhum
ponto de igualdade funciona entre ambos. A alteridade remete ao rosto
concreto do outro —no que ele chama de epifendomeno. A tematica do
rosto surge, assim, como dimensao do infinito. Desse modo, Levinas
leva a cabo uma luta frontal contra toda tradi¢ao do pensamento
moderno em que a subjetividade transcendental pde-se como centro
de tudo desde o Eu fundante a que nada se pode impor. Ele se bate
contra a propria espontaneidade e infinitude da Razdo e da liberdade.
A Etica consiste agora em sair do mal de ser para assumir Outrem
desinteressadamente, 1. ¢, * a existéncia do ser separado que deseja
a exterioridade ndo consiste mais em se preocupar de ser. Existir
tem um sentido numa dimensdo diversa da perduracdo da
totalidade. Pode ir além do ser. "7 Descreve-se assim, vigorosamente,
a subjetividade como consciéncia andrquica da elei¢cdo, como
subjetividade que se pde finalidades outras do que o ser em resposta a
presenca de um ausente, que deixa um vestigio que a qualquer movimento
igualmente se volatiliza, evade-se e deixa apenas a consciéncia prenhe
de uma suspeita que se abate sobre si mesma.

Elis ai, portanto, a exceléncia do humano, a possibilidade
da abertura, do acolhimento da recep¢do desinteressada de Outrem.
Levinas ao tentar ir além do discurso ontoldgico de Totalidade e infinito
pretende descrever a subjetividade positivamente diversa do ser como
subjetividade, como referéncia para outrem, como desejo, voltada a

alteridade. Ele abre o sentido da subjetividade ética, o sentido do

" Cito original. “L’existence de I'étre séparé qui désire I’extériorité ne consiste plus a se
soucier d’étre. Exister a un sens dans une autre dimension que la perduration de la totalité, Il
peut aller au-dela de I'étre. Totalité et Infini: Essais sur 'exteriorité.1961. Martinus Nijhoff,
La Haye (1971). p.278
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humano, para além da sincronia, para além do tempo da esséncia,
destronando de maneira ainda mais vigorosa, a consciéncia intencional
e aultimidade da ontologia. Cabe salientar que ao longo de toda primeira
parte de Totalidade e infinito, onde o autor trava uma discussdo com
a tradi¢iio ocidental, o ponto nodal que permanece ¢ exatamente a
preocupacdo de manter distanciados o Eu-Mesmo e Outro-Alteridade
absoluta. Nela, a dimensio do rosto revela uma alteridade definida
pelaresisténcia a toda e qualquer forma de conceptualizacio, atodae
qualquer forma de categorizag@o. Enfim, o Outro nao pertence mais a0
universo conceitual do ser-do-Mesmo. mas se encontra como
exterioridade: ele se apresenta como dimensio de infinitude que
transborda a toda e qualquer tentativa de preenchimento do
conhecimento e replecao da identidade.

Por sentido Levinas entende orienta¢o, o ponto ao qual
a diversidade pode convergir sem imiscuir-se numa totalidade em que
a diversidade se torna andnima, diluida. O Sentido do Humano que
Levinas pretende niio surge, assim, com aestruturagio da interioridade,
ele estd além, “na e pela relagdo”, a partir da epifania e acolhimento
do Outro num modo de “ser para”. Aqui entramos jd em Autrement
qu’étre... onde “o sujeito é para-o-outro, é obediéncia sem
possibilidade de deser¢do™*. A subjetividade torna-se, assim,
acolhimento, transforma-se em hospitalidade, transcendendo a um nivel
onde se recria o sentido e toda comunicac@o humana. A subjetividade
é reconstruida desde a palavra e iniciativa que vem do outro, pelo
acolhimento da demanda do absolutamente diferente que, contudo,

fala. A palavra do outro ¢ um questionar constante que interroga a

18 Fabri. Marcelo. Desencantando a Ontologia: subjetividade e sentido ético em Levinas.
Porto Alegre: EDIPUCRS. 1997. p.179.

Volume X - n" 19 - Janeiro - Junho / 2003 - PERSPECTIVA FILOSOFICA
127




Sandro Cozza Sayao

primazia do Eu e do Dito. No momento ético, a racionalidade ganha
um sentido para além de si mesma, ela se assume para o Outro. Levinas,
reconhece na ética o caminho ao Humano, e o sentido é deslocado
da consciéncia, da liberdade do Eu, e 0 acento é posto no estar-se
voltado para o Outro enquanto responsabilidade, acolhimento
desinteressado que nao almeja retorno.

Desse modo, Levinas acaba “mostrando que a
humanidade ndo é um género como a animalidade.”" O Sentido
do Humano ndo estd na consciéncia solitdria que se volta sobre si mesma,
mas € dado na e pela relacdo, € construido e fundado pela intera¢do
ética. E exatamente na e pela relagiio ética que o Humano se manifesta,
que ele assume sua supremacia. Hd, assim, um deslocamento, uma
transposicao em que o sentido ndo esta no préoprio Eu, ndo € natural,
mas se constroi no acolhimento e responsabilidade pelo Outro, enquanto
Outrem. Também nédo procede do outro, ndo vem de nenhuma
exterioridade, mas € indicado pelo olhar que vem de fora, é indicado
pela relacdo com o absolutamente Outro, na resposta que se dd pela
chamada do Infinito. E exatamente na e pela relagdo como uma
heteronomia que se consubstancia o instante exato onde o humano
pode eclodir, onde a humanidade pode se instalar no sujeito natural
que € mera animalidade de posse e uso da sua capacidade rationale.
Na presenga do Outro, produz-se uma instabilidade das certezas do
Eu e um reconhecimento da indignidade do egoismo de origem, e isso
incita a um destino diverso da complacéncia animal em si. Nesse
contexto, o sentido tiltimo ndo se dd enquanto busca de algo exterior,

mas na possibilidade de acolhimento de outrem, da hospitalidade do

WiHH, pil7.
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amigo ou do inimigo, do proximo ou do distante.

Desse modo, Levinas pretende estabelecer um novo
humanismo. um Humanismo do Outro Homeni, um humanismo
fundado a partir e por meio do outro, que tem no outro seu esteio. Ele
constréi, ao longo de suas obras, um outro sentido a subjetividade, nio
mais num nivel gnosioldgico e ontolégico, mas num nivel ético, que se
dd no e pelo acolhimento ético da alteridade, enquanto dimensao de
infinitude, enquanto rosto que se apresenta e responsabiliza o Mesmo,
momento este onde verdadeiramente se dd o Humano. Antes disso,
nada mais ha do que um animal racional, de posse de suas faculdades,
mas que se encontra perdido na indiferenca, limitado pela necessidade
de poder, no trofismo pleno de sua liberdade fruitiva e egoista. Assim,
ele ndo pretende criar mais uma ética, que apenas se somaria a tantas
outras j existentes, mas indicar o caminho que possa conduzir, mesmo
na diversidade e na multiplicidade, ao entendimento, ou seja, ele tenta
fundar a dignidade do humano no ser para. Segundo Pivatto, Levinas
“... pensa a urgente necessidade de repensar a ordem do humano e
sua dignidade....”* Levinas aponta o caminho que emerge do olhar
que provém do Outro, o vestigio que indica o caminho. Assim,
estabelece a relagiio ética enquanto filosofia primeira, como ponto onde
se dd o sentido. Um sentido além da univocidade, que se dd no seio da
propria multiplicidade, visto que a impossibilidade de uma univocidade
e aimpossibilidade de se estabelecer critérios seguros de significacdo

nao sdo, no dizer levinasiano, responsdveis pela absurdidade existente.

* Pivatto, Pergentino S. A érica de Levinas ¢ o sentido do humano: critica a ética ocidental
¢ seus pressupostos. Veritas, Porto Alegre. v. 37, n. 147, p. 325-363, setembro 1992.p.
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“A absurdidade ndo consiste no nao-
sentido, mas no isolamento das
significacdoes inumerdveis, na
auséncia de um sentido que as
oriente. O que faz falta é o sentido
dos sentidos, a Roma para onde
convergem todos os caminhos, a
sinfonia em que todos os sentidos se
tornam cantantes, o cdantico dos
canticos. A absurdidade tem a ver
com a multiplicidade na indiferenga
pura.’”’!

Elis ai, portanto, as razdes que o levam a um outro sentido
a subjetividade, um sentido onde convergem ndo apenas nossas
esperancas, mas nossa aposta na justica antes que a verdade. A ética
sustenta ndo so a filosofia e tudo que dela procede, como da também o
sentido e a orientaciio ao humano. E no e pelo agir ético que a
individualidade se torna humana. A estrutura ética interessa exatamente
em funcdo do sentido que dela decorre, da orientacao que ela promove,
e que devera conduzir a novos horizontes toda a filosofia e toda atividade
humana, abrindo novas possibilidades & antropologia e a filosofia, que
se assumird nao mais enquanto puro amor pela sabedoria, mas como

sabedoria do amor.*

Y10s grifos sdo de nossa responsabilidade. HH. p. 46.
* Cf. Autrement qu’étre ou au-dela de I'essence. 1974. Martinus Nijhoff, La Haye
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