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INTRODUCAO

O nosso trabalho tem por objetivo apresentar introdutoriamente
0 conceito de escraviddo em Aristételes. Tomamos como referéncia
fundamental os trabalhos de Jean-Pierre Vernant, Pierre Vidal Naquet e
Geofrey Ste. Croix, historiadores de forte influéncia marxista, mas sem O
dogmatismo que marcou o marxismo da III Internacional. Mais
recentemente entramos em contato com a obra de Yves Garlan e Francis
Wolff. O primeiro, discute de maneira geral a escraviddo na Grécia antiga
e no discurso guerreiro e nas préticas beligerantes dos gregos. Ja o
segundo, analisa as principais categorias da obra Politica de Aristoteles,
onde situa o escravo na estrutura da Polis.

O trabalho esta dividido em duas partes: na primeira,
trabalhamos de maneira geral o tema da escravidao e a imagem de
Homem na Grécia antiga, sempre a sombra de Vernant, Naquet, Garlan,
Finley e Ste. Croix. Estes autores situam de maneira complexa o tema da
escraviddo entre os gregos e as diferencas entre Atenas e Esparta, no que
diz respeito ao tema citado. Ndo pretendemos em hipétese alguma entrar
nos meandros da discussdo levantada pelos autores, intentamos introduzir
o tema da escraviddo apenas para situar melhor a problematica na obra de
Aristételes. Quanto a visio de Homem dos gregos, aparece aqui apenas
para ir preparando o terreno para O nosso introdutério comentirio da
Politica. Na segunda parte comentamos 0 tema da escraviddo na obra do
Estagirita, mais precisamente, na Politica.
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1. A ESCRAVIDAO E IMAGEM DE HOMEM NA GRECIA
ANTIGA: ALGUMAS NOTAS

Na civilizacdo grega a escravidio ndo era tida como algo
abomindvel ou injusta. Embora escraviddo tenha assumido diversas
formas, através dos tempos, e apresentado um cardter diferente, nas varias
cidades gregas, ela era tomada como algo dado, como um dos fatos da
vida, pois os gregos presumiam que os escravos simplesmente estariam
disponiveis (GARLAN, 1991). Tanto Moses Finley como Pierre Vidal-
Naquet, afirmam que na mentalidade grega ndo havia contradi¢do entre
liberdade para alguns e a falta dela para outros. Hesiodo, por exemplo,
entendia a escraviddo como condi¢do essencial da vida para a aristocracia
rural. Em Os trabalhos e os dias, oferece conselhos de como usar
adequadamente os escravos (HESfODO, 1991). O mundo antigo era
incapaz de pensar uma sociedade sem escravos e a principal fonte de
conseguir era a guerra, onde os prisioneiros eram utilizados e vendidos
como servos (GARLAN, 1991). A pirataria e o rapto também constituiam
fonte abundante de escravos. Os viajantes, que usavam o transporte
maritimo, estavam sujeitos a serem aprisionados e vendidos em terras
distantes. Além disso, havia a escraviddo de nascimento e a escravidio
por dividas, onde o devedor insolvente ficava sob o poder de seu credor.
Atenas foi a unica cidade a proibir a escravidao por dividas, através da
reforma de Sélon, pela qual foram libertos os atenienses que estavam
nessa situagdo. Porém, a reforma de Sélon ndo era acabar com o regime
de escraviddo, mas libertar os atenienses que estavam nessa situacdo e
evitar que outros atenienses pudessem tornar-se escravos, por meio de tal
mecanismo, o da escravidao por dividas (PADGUG, 1981; VIDAL-
NAQUET, 1989).

As leis atenienses reconheciam ao senhor do escravo amplo
direito de corregio, porém ndo o direito da vida e da morte. O escravo
poderia buscar asilo contra as servicias arbitrdrias do seu dono, ¢ a lei o
protegia contra ultrajes e a violéncia. Porém, essa protecio estava baseada
no principio de que aquele que ultraja quem quer que seja ndo estd apto a
viver em comum na cidade. A lei, que protegia os escravos, estava
fundada em principios relativos & concep¢do da vida em comunidade, e
nao propriamente em relagio a escraviddo. Para viver na “comunidade”, o
cidaddo nao poderia cometer excessos, nem mesmo em relag@o a algo que
era seu, como escravo. A maior parte da populagdo contava com poucos
escravos, pois somente alguém que possuisse uma boa situagio financeira
conseguiria ter muitos escravos. Havia, porém, pessoas que possuiam um
grande nimero deles, mas eram alugados a outros cidaddos ou utilizados
no trabalho das minas (Ste. CROIX, 1981). Os escravos domésticos
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geralmente eram bem tratados e, muitas vezes, criava-se uma afel.gao
sincera entre eles e o seu dono. O ndmero de escravos domésticos
dependia da riqueza de cada familia. Ao entrar na familia, 0 escra}v.o
passava por um ritual de cardter religioso, pois a religido ndo permitid
admitir um estrangeiro na familia. Fustel de Coulanges descreve do
seguinte modo o ritual com que o escravo entrava na familia:

faziam-no aproximar do lar, colocavam-no na presenca da
divindade doméstica, derramavam-lhe 4gua lustral na cgbega e
faziam-no partilhar de alguns bolos e frutos. Esta cerimdnia tinha
analogia com a do casamento ¢ a da adogao (COULANGES, 1999:
176).

Entre as tarefas dos escravos domésticos estava o cuidadq com a
limpeza da casa, o preparo dos alimentos, e alguns, inclusiye, cuidavam
dos negécios do dono. A importancia do escravo doméstico est~ava
também no fato de que a casa era uma unidade econdmica de produgao €
consumo, organizada sob a autoridade de um senhor. Portanto, o escravo
doméstico também produzia e ndao havia, em relagdo a ele, o horrqr eo
desprezo, pois ele era um prolongamento do seu dono. Enquanto fa’z'lam (o]
trabalho, possibilitavam a seu dono participar da vida politica e
“espiritual” da cidade. , :

A atividade predominante na Grécia era a agrlculturzfl. A maior
parte da populagdo tirava da terra seu su.ste}'lt'o, sendo a majoria dessa
populagdo formada por pequenos prf)prlfstarlos (.)u’arrenda.tarlos., Qs
grandes proprietdrios, mesmo sendo minoria, constitufam a elite polltlccl:a
do mundo grego. Nessas grandes propnec.lades, o trabalho era executado
integralmente por escravos. Porém, o maior contl'ngente dei escravos era
empregado na mineragao, onde o dono de uma mina possuia um numero
considerdvel deles, além de ter sob seu poder escravos para serem
alugados. Os escravos utilizadQ§ nas minas viviam em péssimas
condigdes e constituiam, sem davida, os périas da classe dos escravos
(VIDAL-NAQUET, 1989). Pode-§e percebgr nos trabalhos de Moses
Finley e Yves Garlan a existéncia de dois grupos de escravos: um,

formado por aqueles que ndo tinham qualificacdo e eram utilizados
principalmente no trabalho das minas; outro, forr)na.do por escravos com
alguma qualificag@o e utilizado no trabalho ‘dom.es_tlco. Merece destacar,
na linha dos citados estudiosos, qué nio havia at1v1da§e, excetuando—se.a
politica, em que escravos nio estivessem, en\folv1dos, e ngm hav~1a
atividades monopolizadas pelos escravos nas quais os homens l1vr§:s nao
estivessem envolvidos. Os escravos quase que chegaram a mgnopolmar as
atividades domésticas e na mineragao; porém, nas outras atividades, o que
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existia, na maioria dos casos, era o escravo trabalhando junto com
homens livres. Nao era a natureza do trabalho que distinguia o escravo do
homem livre, mas, sim, a classe social do homem que executa o trabalho,
isto €, determinado trabalho nio era especifico dos escravos ou homens
livres (FINLEY, 1989; GARLAN, 1991). Os proprietirios de escravos
possuiam o direito de libertar seus escravos, direito que parece ter sido
exercido com alguma freqiiéncia, especialmente com os escravos
domésticos e com aqueles que tinham alguma especializagio. Os escravos
alforriados eram homens livres, porém nio se tornavam cidaddos e
estavam impedidos, entre outras coisas, de casar-se com uma cidada.
Atenas ndo o remetia a classes separadas, simplesmente os incluia entre
0s metecos , embora muitos dos escravos alforriados ficassem presos ao
antigo senhor, de acordo com as condi¢des estabelecidas no alto da
alforria. Por fim, para concluir estas generalidades sobre a escraviddo na
Grécia antiga, merece destaque uma questdo controversa entre oOs
historiadores do mundo antigo, a saber, 0 numero de escravos existentes
na antiguidade grega. Segundo os historiadores marxistas Geofrey de Ste.
Croix e Pierre Vidal-Naquet € uma tarefa dificil precisar quantos escravos
existiam na Grécia. Em rela¢@o a Atenas, afirma-se que o nimero girava
em torno de 60.000 a 80.000, enquanto que o ndimero de cidaddos
oscilava em torno de 40.000 a 60.000. Um ntmero significativo para
sustentar uma forma de democracia no “periodo cldssico” e ser uma base
para o “ato de filosofar” entre os gregos livres.
A Imagem do homem da cultura grega classica apresentard dois
tragos dominantes, segundo W. Jaerger: o Homem como animal que fala e
0 homem como animal politico. Essas duas caracteristicas sio
indissocidveis, pois somente sdo possiveis porque o homem é um ser
dotado de logos. E somente enquanto 0 homem € um ser dotado de Logos
€ capaz de viver numa “comunidade” politica, onde a vida humana atinge
sua plenitude. A histéria da formacio da identidade do povo grego tem
Inicio na época arcaica, com a aristocracia, através da concepcao de
“ideal de homem™ que busca a superioridade frente aos demais. Sdo os
ideais da concep¢iao de homem da aristocracia que influenciardao o
pensamento grego posterior (JAERGER, 1995).
Em relagio a sociedade e economia da época arcaica, da qual
surgird uma concep¢io aristocratica do ideal humano, o primeiro trago a
ser ressaltado € a palavra oikos, geralmente traduzida por casa ou familia
(LIMA VAZ, 1991). Em Homero, o0 seu significado € o mais amplo: oikos
significa uma atitude econdmica, humana, de consumo e producao
(VIDAL-NAQUET, 2003). O oikos tem um chefe guerreiro, juntamente

com sua familia, mas os componentes compreendem também todos os
servidores e escravos; os bens iméveis, como a terra e as casas; os bens
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méveis, como ferramentas, armas, gado, etc., dos quais depende a
sobrevivéncia do grupo. O trabalho produtivo do oikos era realizado p6195
escravos. Ulisses, na Odisséia, possui vérios deles, sendo que 0s mats
conhecidos sio Eumeu, o porteiro fiel, e Euricléia, comprada pelo pai de
Ulisses. Embora os escravos realizassem a maior parte dos trabalhos, 0
chefe de um oikos podia tomar parte em alguma dessas atividades, mas
nunca como uma obrigagdo. E importante assinalar mais uma vez Ly
escravo, embora ndo possuisse direitos politicos, contava com a protegdo
de seu senhor, pois a participagdo no oikos lhe dava uma certa vantagem
sobre o “homem livre pobre”, o sem propriedade, que vagava de um la(}o
para o outro, 4 procura do que fazer em troca de algum alimento. Ele nao
contava com a prote¢do de ninguém, muito menos com a de um chefe
guerreiro de um oikos (GARLAN, 1991). Era muito comum 0S chefes
guerreiros reunirem-se para assaltar localidades litordneas, roupar-lhgs 0s
bens, matar os homens e levar as mulheres e criangas. Assim Ulisses
refere-se a uma de suas aventuras: ’

A partida de {lion, o vento que nos trazia p(“)s—nps em Ismaros, ng
pais dos Cicones. Ali pilhei e Matei os guerreiros € quando, s0
muralhas, se dividiram as mulheres e a riquezas, fiz 0s lotes. Tdo
bem que ninguém, ao partir, ficou, quanto a sua parte, enganado
(HOMERO, 1979: 337).

Tal situacio fard com que ideal humano tenha como pripc1p10 0
conceito de areté. Esse conceito geralmente € trazido como virtude e
expressa o grau de exceléncia no exercfci.o de algurfla capamde}de _c(liue lu(;n
ser possui como propria. E na época arcaica, a areté exp'res_sara o1i ga &
espirito heréico guerreiro como sendo um a.trlbuto proprio da nobreza.
Inicialmente, a areté designard a superioridade de certos homeng e
também a superioridade dos deuses, dessa forma ela serve como medida
de valor, onde a sua posse é exclusiva de uma classe social, a nobreza:
Esse conceito, como sendo a expre.ss'io de forca e coraAgerp, vai
agregando, com O tempo, Outros 51gn1f19ados, como a prudéncia e a
asticia (JAEGER, 1995). A busca desse ideal co}oga-se como €0nd1tlo
sine qua non para a realizagdo humana, € O 'objet{vo central € a ’lu.ta
incessante em ser O primeiro, O melhqr, conseguindo _tama, honra e g}o.“a'
Tanto a gléria como a fama estao intlmamfante relacionadas com o éxito,
com a vitoria. A honra condicionada a juizos de valores umversms, em
que a opinido das demais pessoas.representa. o verdadeiro valor/.. E
necessdrio que a agdo tenha €xito e seja reconhecnda~ como um ato h'er01c0
para tornar o homem virtuoso. Porém, essa agao esta condicionada

também a vontade dos deuses.
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Segundo Moses Finley, a rﬁ.a]izagao tnais important,e _dO periodo
arcaico foi o estabelecimento da polis. lj:la sera o quadro historico em que
a civilizagio grega deseny(.)lver-se-a € Se. caracteriza COMO uma
comunidade auténoma, polltlca e, de certo modo, economlcarr}ente
(FINLEY, 1989). Na medida em que os tragos da cidade-estado vag 'se
consolidando, como uma comunidade “igualitdria” e ‘“democritica”,
também vai sendo definido o estatuto do pidadéo, e a nogao de escravo e
estrangeiro aparece com maior nitidez. A medida que o cidadao vai se
liberando do exercicio das atividades econdmicas, para dedicar-se as
atividades politicas, vai substituindo pelo escravo como forga de trabalho
(questdo central das desenvolvida no trabalho e um indicativo de uma
forma de “‘justificativa filoséfica” da escravidao por Aristételes). Com a
consolidacdo da democracia, em Atenas, surge um novo aspecto da areté,
voltado para os assuntos politicos e relativos a vida em comunidade. A
virtude politica consiste na observancia das leis, no respeito a principios,
sem 0s quais a vida em comunidade torna-se impossivel. Esses principios,
porém, ndo sio arbitrdrios, mas provenientes do logos. Portanto, a
natureza humana é a base para a criac2o da ordem social e politica, que
tem por finalidade tornar possivel a vida dos homens em comunidade.
Aquilo que favorece a vida em comunidade € conveniente, justo e
também natural. A areté se caracterizard pelo cumprimento das leis, e o
seu modelo passard a ser o do sdbio-legislador, no lugar do modelo
arcaico da aristocracia guerreira (LIMA VAZ, 1991). Na medida em a
democracia ateniense possibilitou a participacdo de maior numero de
cidadaos, ela fechou-se mais e mais para “metecos” e os escravos. Apesar
do “meteco” ser considerado um homem livre, a sua condig¢do de
estrangeiro colocava-o a margem do Estado, sendo excluido da cidadania.
Tinha também que conseguir um cidaddo ateniense como “tutor” que se
responsabilizasse por ele diante dos tribunais. No periodo cldssico, o

estatuto da escraviddo adquiriu maior nitidez. A medida que a democracia
se consolidava, o ideal de cidadao, desincumbido dos trabalhos manuais e
das tarefas ligadas diretamente a sobrevivéncia, tomava corpo, tornando a
escravidao indispensdvel para a manutencao desse ideal. A partir desse
ponto, comeca a argumentagdo aristotélica sobre a escravidao.
Argumentacio esta devedora a uma tradicdo de reflexdo sobre a
escravidao que perpassa a histéria da Grécia, desde as mais remotas eras e

que ird exercer influencia no pensamento do Estagirita (Ste. CROIX,
1981; GARLAN, 1991).
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2. A ESCRAVIDAO EM ARISTOTELES

Aristételes situa o escravo, na estrutura da polis, no émblto das
atividades servis, propria das comunidades gregdrias e que satisfazem as
necessidades bésicas ou cotidianas. Nesse sentido, tanto OS escravos.
como os trabalhadores em geral, partilham da mesma condicao de
subordinagdo, pois os trabalhadores também estao envolv1d(k)15 ez
atividades poiéticas, isto €, nao dispdoem de 6cio, visto que O trabal n(l)1 ersn 9
voltado para suprir as necessidades cotidianas (WOLFF, 1999). Ne~ udas
das ocupagbes que seja uma poiésis, que tendem a satlsfagao' 4
necessidades cotidianas da vida, pode ser também ocupagao eSt{ltad
caracterfstica da comunidade politica, que tem seus fms a reallzagf\(? 0
télos. Os individuos, que se estruturam em torno das anv;da_des poll.etlcg;,
sio individuos aos quais ndo € possivel a _sua_:"'prcgi?rla. fég 132? .
Aristételes, portanto, deixa fora da cidadania, da possibili “aos .
realizagdo do télos, os que precisam trabalhar. E o caso dos mesaviciﬁlz) i
exemplo, que partilham com os escravos a mesma 51@3950 de ser Sl
isenta de cidadania. Eles ajustam-se no dmbito das a txwda}d.es pozfb ic as,
servis e proprias das comunidades gregdrias ou '_‘iﬂ'}daéés Bdsicas somr: 5
quais se articula a cidade. Nesse ponto, tanto “?(gs‘crav1dao C(')lham 1
diferentes formas de oficio para os U'abalhos_ ﬁecessérws ckompalrthlf i
mesma condi¢io de subordinagao e sem mdaxzi.g:r}‘:l;a, havendo di er aia
entre as formas de servidao: alguns realiz;xm 0s q?ibalhqs nec:e:'ssar.losspsa0
um s6, enquanto que outros servem a comun}dade. Os p;lt;l;:.lro‘
escravos, outros, trabalhadores. Assim afirma Aristételes na Politica:

Dizemos que hé varias classes de escravos, pois seus oficios :?s
diversos. Uma parte deles € formada pelos trabalt}adore‘is max;)ualh(;
estes sdo, como dé a entender seu nome, 0s que Vwems’[% E;aE LES
de suas maos, aos quais pertence O artesdo (ARI 4

1985).

A diferenga entre escravo € artesdo é meramente funcional, na

medida em que O €scravo estd a servigo somente de seu dono, }qtegrgdo
na unidade bésica, que € a casa, € nela ele é um elemento necessario, Visto

que a casa perfeita ¢ formada por livres € escravos. Ja o artesdo serve a

toda comunidade e ndo tem uma relagdo tao estreita como a existente

entre 0 amo. 7 L .
Na estrutura familiar, 0 escravo ndao € um mero instrumento

subordinado exclusivamente para a provisﬁo do necessario. Aristételes

define a escraviddao como subordinagdo instrumental para agao e ndo tanto

como instrumento para a produgao. Ser um instrumento para a agao € nao
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tanto como instrumento para a agdo significa possibilitar a ou/trg
condigoes de parthpagéo na’c;omumdade politica, pois a virtude s6 é
possivel na comunidade politica, e tanto os trabalhadore_s como os
escravos estdo excluidos dessa comunidade. Segundo Francis Wolff as
virtudes na visdo aristételica encontram seu lugar, nao na vida do
individuo, mas na vida da cidade, e o individuo sg & inteligivel como
animal politico (WOLFF, 1999). Visto que a virtude s6 € possivel na
comunidade politica e dela estdo excluidos o trabalhadores e 0s escravos,
como interpretar a afirmagio de Aristételes, quando diz que 0s escavos
participam, de alguma forma, da virtude? (ARISTOTELES, 1985) A
vida, para Aristdteles, é diferente da mera satisfacdo das necessidades; e
quem possui escravos pode dedicar-se as atividades que estdo acima das
necessidades cotidianas, porque 0s escravos os substituem nos trabalhos
necessarios (Ste. CROIX, 1981). Se, por um lado, a virtude humana
somente € possivel na comunidade politica e dela estio excluidos tanto os
trabalhadores e os escravos e, portanto, excluidos também da
possibilidade da virtude, por outro lado, um escravo, diferentemente de
um simples trabalhador, pode participar, de um modo muito remoto, da
virtude. Essa participagdo é possivel. Nesse ponto, o estagirita faz uma
distin¢ao na questdo da possibilidade da virtude entre os trabalhadores e

entre os escravos. O escravo, mesmo de modo muito remoto, participa da

virtude, pois est ligado mais intimamente 2 vida de seu amo. Tal fato, o
de estar mais intimamente ligado ao seu amo, faz com que o escravo
esteja, em relagao a virtude, num estégio superior ao dos trabalhadores:

O escravo participa da vida do seu amo, o artesdo est4 menos
intimamente relacionado com ele, e s6 tem parte na virtude na
medida em que participa da escravidio, pois o trabalhador manual
tem uma espécie de serviddo limitada (ARISTOTELES, 1985)

O escravo, por sua vez, ao estar ligado a seu amo, ¢ colocado por
Aristételes como um instrumento para acdo, pois, através de seu trabalho,
€ possivel a0 amo dispor do 6cio e maos livres para as atividades da
comunidade politica. O escravo participa da vida de seu amo e é um
instrumento prévio a outros instrumentos. Desse modo, entdo, aquele que
pOssui escravos, também dispde do 6cio, pois tem as mios livres e
dedica-se as atividades praxicas. A relagdo entre tal disposi¢do natural
para a virtude e a efetiva constitui¢do da virtude ndo se cumprem segundo

uma dindmica espontinea, nem estd garantida a priori. Dispor do Gcio
significa, antes de tudo, ter a si mesmo,

perfeita e especifica da vida humana. Por
fazer uso de forma livre de suas maos, pois

isto €, viver segundo a forma
iss0, quem tem escravos pode
nao as utiliza para a produ¢io
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ou satisfacao das necessidades cotidianas. A liberdade se configura como
uma certa formalizagdo juridica e politica de estatuto sécio-econdmico do
6cio, sendo uma espécie de condigao inicial ou ponto de partida para o
desenvolvimento do individuo, colocando-o na condi¢do de poder buscar
sua prépria perfeicdo mediante as atividades politicas. Tal dotagdo
material prévia ndo € s6 necessdria como um ponto de partida, mas resulta
também conveniente para o exercicio de muitas virtudes. £ preciso um
certo patrimonio material como condi¢@o inicial desde o qual o proprio
télos possa constituir-se como natureza, como fim. Por isso, as categorias
de liberdade e trabalho/atividade ndo sdo meramente diferentes estatuto
funcionais, mas também modos de vida (bios) diferentes (WOLFF, 1999).
O escravo, diferentemente dos demais trabalhadores, tem ‘“maior
intimidade” com seu amo devido ao fato de ser, de certo modo, as maos
de seu amo. Ter escravos, entdo, € ser dono de si mesmo, é ser livFe, é
poder fazer da prépria vida um progresso segundo o #élos. Por isso,
Aristételes diz que o escravo € uma espécie de “parte do amo”. Oqupa_r a
vida s6 com atividades para a satisfa¢do das necessidades da prépria vida
ou da dos outros é, para Aristételes, levar uma existéncia -aQ§crlte da
possibilidade do préprio télos, € ser estrangeiro de si mesn?g?r‘é nao ser
dono de si e, portanto, ser propriedade de outro. Em sgrga‘é ‘ser escra;{o
por natureza”. Aqui entramos num ferreno compljcaé? : dﬂa filosq ia
aristotélica, pelo menos para os modernos. E comum na tr{dxgao mangs;
que se dedica ao pensamento antigo, atribuq aessa deﬁmggo dc; ’es‘taglrll\I :
do “‘escravo por natureza” um elemento prlmordlzr\lment‘e};dfo oglco.i_se
“falta” de uma explicagao histérica paraO(; )gatol ;iglc)esclr;: Zcrxi,s':l;ts;r; :
uma explicacio “ontoldgica” (Ste CROIX, e
argumer?to égsutil, passando principal‘mente, pela pe‘l‘l'q((:llpagz;;ii 5;},\/2 Sr:;
comunidade politica. Ser por natureza incapaz para a V1daqu o ek
um homem no sentido bioldgico, porérln des;:ro:;llcli: ::;e;ﬁ?;gge}s]omem
ani iti racional, que é o elemento que mem.
dArl;glril, ﬁg:)l tig(r)n:r parte da gélis é ndo estar suﬁmentemente] C(;nstltmfliz
como natureza humana. Assim, aqueles~ que possuem tat ormaNﬁo
“natureza”, desprovida desses atributos, sa0 €SCravos poi natureza. ol
ici forma de sociabilidade humana, que € natural, € ser, tambem
D e i i ue Aristételes define como sendo
por natureza, inapto para a v1d:;1~ que / iR
propriamente humana: a vida € agao, ’e.naol i s A dce s
das atividades prdxicas, € nao pozetlcqs, tem no 091(;) duma i
condi¢des, e ndo no trabalho para suprir suas I:ICCCSSI ades COtl, 1anas
(ARENDT, 1983). Aristételes reconhece que ha~ e;craYos tar~nbem en;
fungdo de uma convengdo e admite ser a escravidao injusta e ndo-natura
(ARISTOTELES, 1985). Porém, nos casos em que a condlgao de escravo
e de livre est4 definida, af, entdo, € conveniente que um seja amo e outro
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escravo. E impor[ante r'10tar que na relagéo todo-pan‘g’ apresen.lada por
Aristételes, através do Iere e qo escravo, o livre nao se basta a si {n.esmo
para uma vida que seja agao, que € o tipo de vida espec?flca e
essencialmente humana. Esse tipo de vida somente ocorre mediante a
subordinacdo de formas biolGgicas de vida, que ndo se constituem, para
Aristételes, em uma vida especificamente humana, como é o caso do
escravo. Por isso, o livre e o escravo tém os mesmos interesses, € O
escravo nao pode ser nada além de um mero instrumento animado, sem
poder atingir uma condigio de vida que possa ter o atributo de humano.
Se iss0 ocorresse, isto €, se 0 escravo viesse a ter interesses diferentes do
seu dono, e se a ele, escravo, fosse atribuida a possibilidade de uma vida
humana, a escravidio se tornaria injusta, violenta e antinatural, nio
havendo mais uma diferenca natural entre livres e escravos. Tudo se
reduziria a mera convengdo, onde exerceria o poder, ndo aqueles que
sabem mandar e obedecer (o cidaddo grego), mas aquele que tivesse mais
forga, reduzindo os homens a simples animais, pois € entre os animais que
prevalece a forga. A humanidade se reduziria a animalidade; a polis se
reduziria a um simples agrupamento, que ndo poderia ser caracterizado
como humano; e o logos seria substituido pela forga. Essa situacdo é
rechagada por Aristételes, pois, para ele o escravo é uma possessao, um
instrumento que pode ser usado sem incorrer em violéncia e sua situagdo
¢ ditada pela natureza, e a natureza nao faz nada em vao, mas cada coisa
com sua propria fungdo. A qualidade do escravo é pertencer a outro, e
esse pertencer a outro significa também ndo participar da forma de
sociabilidade natural da polis. Assim, a escraviddo torna-se uma espécie
de lugar ou bios para aquelas formas bioldgicas de vida que ndo se
constituiram segundo a forma especifica, a qual Aristételes caracteriza
como sendo uma vida humana. Para que o escravo possa ser possessao de
outro, sem viol€ncia, € preciso que ele seja incapaz de constituir-se com a
caracteristica especifica que se atribui como sendo propria do homem.
Essa caracteristica essencialmente humana é a eleicdo: “A elei¢io é
inteligéncia desejosa ou desejo inteligente, e esta classe de principio é o
homem” (ARISTOTELES, 1979). A forma como o logos submete a si as
acoes tem como principio a elei¢do ou deliberagio. Sem ela, o logos nao
se configura em principio operativo; a sua condi¢io de ser principio
constitutivo nao consegue ter vigéncia como principio operativo. Essa
separagﬁo Ou ndo-efetivagdo do principio constitutivo em principio
operativo pode ser episédica, momentinea, que Aristételes chama de
acrasia. Se, por alguma razao, o logos nao se constitui como principio
operativo de modo absoluto, isto €, se a acrasia ndo for sé operativa, mas
também constitutiva, por nio ser capaz em absoluto de elei¢do na forma
de deliberagdo, entio pode-se falar de uma natureza constitutivamente
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acrdtica. Essa é a forma como Aristételes descreve o escravo, cprpo uma
natureza propriamente acrdtica , onde o logos nao se constx;ul cl:((i):cljz
principio operativo e, portanto, carece em absplgto da facu e
deliberativa. No escravo o logos nao se constitui _comg princip
operativo, ndo tendo, portanto, a faculdade deliberativa: “O escra’vr:)1
carece em absoluto da faculdade deliberativa; a fémea a tf:m, Fforfo”
desprovida de autoridade, e 0 menino a tem, porém de modo imperiet
(ARISTOTELES, 1985).

Aristételes pensa o escravo por natureza comol sean
constitutivamente inapto para deliberar. E, para que ele se‘J) .
constitutivamente inapto, obrigatoriamente tem que Ser escravonu;:n -
natureza. Aqui, p@ﬁﬁg‘zW&e que Arlstotcles~ incorre B
contradigdo: como o escravo pode reconhecer algo, se nao possui .
les - escravo é pertencer a outro, € pertencer a
V'bf"’I'ncipio de operagoes, mas s/ompmei

1ecé-lo ncia. Ja ser homem € ter a i proprio (€
ser livre), onde o logos se constitui como principlo de operagdes na foEn?a
cifica da vida h . Além disso, possuir o logos como principio
ive belecer relagdes politicas. Assim, o homem €
um animal que ‘na medida em que “ter logos™é o fesultacilf) .de
uma destinagao al, que se cumpre na istrutura”socm—po m;a
da polis. O individuo se caracteriza como sendo t~|ome~m na forma Ve
ser livre e tendo razao, de modo que, ndo tendo razdo, ndo estd em posse
de si mesmo. Ele pode ser de outro e, podendo ser de outro, i tambfm
escravo. O homem, como ja foi afirmado, € um apimal que t\em logqs fe
“ter logos” € o resultado de uma destinagao §601o-culturz}l a comunidade
politica. E quando essa mesma estr}ltura\sécm-cultural~e exclgd.ente em
relagio 2 possibilidade de constitui¢ao aqu~eles que nao part1c~1pam da
forma de sociabilidade especifica da polis (ndo somente em fungio de seu
estatuto funcional, mas, também,devido a sua indole), s?mentc pOfie-se
dizer que eles possuem razdo na forma : de reconhecé-la através da
obediéncia; teremos, desse modo, a escraviddo por naturez:a. (0] escravo
tem razdo enquanto obedece ao seu dono; ele € uma possessao no sent1~do
de ser um instrumento que possibilita ao dono liberar o corpo e as méos
para que o logos tenha vigéncia como physis. Ser'mﬁos e corpo do dono
significa que o escravo estd integrgdo em uma Ylda, a do dono, que se
caracteriza por ter a razdo como elei¢do, como deliberagao. A

Concluindo, podemos afirmar que a nogdo de escravidio em
Aristételes deve ser articulada com a constituicio da forma de
sociabilidade que se faz possivel segundo a estrutura ségio‘polftlca da
polis, que é uma das “coisas naturais”. O escravo é um individuo em que
a universalidade das definicdes de “homem” nio estd constituida, o que
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nos mostra que esta CoNStituigao ndo € uma dotagao prévia, mas produto
de um processo de restri¢des a respextq da universalidade (?te- CR’OIX,
1981: VERNANT, 1999). A escravidio por natureza € [aerem a
confirmacdo de que a indole tcleolc’)gica do conceito aristotélico de
natureza humana deve articular-se com o cariter teleologico da_ polis a
respeito das outras formas de comunidade, como a casa e a aldeia. Aqui
os tedricos marxistas que estudam o pensamento antigo encontram o
ponto mais alto da ideologia aristotélica para justificar e fundamentar a
escravidao na Grécia e com consequéncias para a caracterizagio do
filésofo e da filosofia (GARLAN, 1991: Ste. CROIX, 1981; VERNANT
& NAQUET, 1989). A capacidade de o homem constituir em principio de
operagdes encontra na polis a forma concreta dessa possibilidade. A polis
¢ a forma especifica da sociabilidade humana para Aristételes, e seu
cardter natural deve-se ao “fato” de que somente nela a racionalidade
pode constituir-se independentemente da  mera satisfacao  das
necessidades. Radicalizando a leitura aristotélica numa perspectiva
marxista, podemos afirmar que o individuo segregado da polis mantém-se
como individuo, porém incapaz do exercicio de suas faculdades e
operagdes especificamente humanas, como., por exemplo, a elei¢io. O
homem € por natureza um animal racional; porém, o logos é natureza
somente sob a forma especifica de um tipo de comunidade, a polis.
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