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Abordar o tema Etica, Histéria e Politica

implica partir de um fato histérico incidente sobre o -

conceito da Etica. E que os filosofos gregos sempre
subordinaram a ética as idéias de felicidade da vida
presente ¢ de soberano bem” . Parece um modismo, em
épocas de crise como a que vivemos agora, tomar 0s
gregos como referéncia, quando falamos de coisas como
filosofia, politica, estética, democracia, ética etc. Parece,
mas ndo €. Invocamos a memodria dos gregos,
especialmente dos filosofos, “ndo porque eles sejam uma
realidade dada para todo o sempre, um modelo a ser
seguido, mas porque a propria maneira de narrar a sua
historia ¢ de pensar o politico leva a diferentes
interpretagdes. Permite situar também o momento e a
origem de uma perda irreparavel, a idéia de felicidade, e a
sua substituicdo pelas nog¢des de obrigagdo, dever
obediéncia; o desaparecimento do modelo ideal de virtude,
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que poderia ser seguido optativamente, ¢ o surgimento das
normas éticas e dos preceitos a que se deve obedecer”?

Estas observagdes de Adauto Novaes nos
remetem a duas coisas essenciais. A primeira delas € que
historicamente, o ponto de partida da Etica para os gregos,
fora uma opgao € ndo um dever ou uma obrigacdo; a
segunda ¢ que a Etica era, com certeza, uma meta a ser
a-tingida. Na perspectiva da historia, portanto, ela
sinalizava a idéia de felicidade buscada no exercicio
préti.co, na acdo, na liberdade, posto que era uma escolha.
Por isto ela € concebida como virtude.

Aristételes, no Livro II da Etica a Nicémaco, faz
uma afirmacdo lapidar: “Este estudo ndo é tedrico como
oS outros (pois estudamos ndo para saber o que é a
vzztuafe, mas para sermos ‘bons, jd que de outra maneira
nao tirariamos nenhum beneficio dela)”” . Entendendo a
vutufle como relacionada diretamente 3 acdo do homem
que € um composto de alma e corpo, e como tal, afetado
pelas paixdes, ela tem muito a ver, conseqiientemente, com
tudo o que se relaciona e vem acompanhado de pra’zer e
dor, utopia e desilusio.

B e . croc e s o pussan.
falando, das questdes ligadas a Egt?cn: roES?)S(;r hll;::n :nstszllllte
para as origens? Simplesment | ; sl
el p € porque, -homeng fio nosso
prisiorieira o2 té(::ii que, nos nossos dias, a Etica ficou
o ca, como se. houvesse um lento

nto da nogdo de moralidade e das conquistas
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do espirito como o avango da técnica, mais uma vez
usando a expressdo de Adauto Novaes. Se a modernidade
aprisionou a FEtica com a tecnologia, o que se
convencionou chamar de po6s-modernidade, esta mais
ainda, fragmentou a totalidade corpo-espirito €, nesse
fracionamento, a aparéncia assumiu foros de realidade. “E
uma moral que abole a experiéncia, a historia presente € a
antecipacdo, € que leva em conta apenas uma consciéncia
formada de nadas cotidianos, de mil lacunas e intervalos
desconheciveis e desconhecidos, € o ponto de partida para
o artificio e as aparéncias™® .

Com os modernos e invasivos meios de
comunica¢do de massas, esta Etica adquire consisténcia,
na ética de Eugen Fink. Segundo ele, do ponto de vista do
poder, os homens manipulam e representam os valores:
“descobrem posi¢des axiologicas € orientam 0s outros
homens, as massas, a titulo de legisladores — legisladores
ndo por meio de alguns Mandamentos ou de algo no
género, mas despertando atitudes afetivas em relagdo a
vida, orienta¢des axiologicas™® .

E preciso nos posicionar criticamente diante
desta tendéncia avassaladora que caracteriza uma ja
assumida cultura da po6s-modernidade. Homens do nosso
tempo, importa-nos assumir a nossa cotidianidade, dar
solu¢des as nossas mazelas, enfrentar nossas angustias,
tudo isto, porém, de olho no futuro, desejando, sonhando e
nos inspirando nos desenhos de realidades possiveis, nos

limites das dores suportaveis, no acalanto da espera que |
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sabe ser esperanca sem desespero. Isto seria o que os
pensadores da atualidade denominam de contrapartida da
assim chamada ética da aparéncia, segundo - Paul
Ricoeur: “os homens ndo sio apenas joguetes, escolhem
por razdes, tém capacidade de agir intencionalmente
especulam sobre 0 mundo e sobre o conhecimento, mudan;
0 curso das coisas, em sintese, tém a capacidade de
iniciativa™® .

Assim € que se justifica uma volta ao passado,
mesmo que ela acontega no transcurso de uma viagem para
o futuro. Porque entre o passado e o futuro esta 0 homem
plantado na cotidianidade comezinha do seu presente. S6 (;
homgm ¢ que funde os tempos, dando-lhe unidade
atualidade e sentido. Exatamente por isto ele se ausenta:
pexmapecendo; recomeca,  continuando;  constréi
df:stf'u_mdo; consente, dissentindo e aceitando as licdes 'de:
histéria para se negar a enfrentd-la como destino
Morrendo de medo do presente opressor e angustiante.
buscq um modo de ser feliz. Homens do presente busca-sé
nas licdes da histéria, novos modos de faze; historia,
remventando-a, assumindo-se como agente pelo trabalho
que sua o rosto e mediante a convivéncia com os humanos
que os torna mais humanos. E a postwlagio de uma
profupda confluéncia entre Etica, Politica e Historia
Depois dos filosofos gre€gos, no que concern .
L g ‘ ) € ao ethos,

arx e Engels que melhor dim '
da Praxis, exatamente pelo redim. oty g SCII’tIFIO
oy Ide\ologw_ ensionamento da histéria,
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Voltemos as nossas consideragdes iniciais para
entender, num primeiro momento, O sentido ¢ a
importancia da relagéo entre Etica, Politica e Historia que,
a partir da experiéncia historica do saber politico dos
antigos gregos, formam uma unidade. Num segundo
momento, para explicitar melhor a questdo axial da
prevaléncia do desejo de felicidade, elemento fundante e
basilar da propria Etica, conforme nos ensinaram oS
filosofos gregos.

Recentemente, em nome da Etica — “Etica na
Politica> — fizemos o primeiro “impeachment”
presidencial de que se tem conhecimento na historia
politica das modernas democracias representativas. O
motivo? Dentre outros, a corrupgdo. Sempre se soube que
o caso Collor/PC Farias era apenas a ponta de um
“jceberg” flutuante no oceano da cultura patrimonialista
brasileira da corrup¢do cujo calo — historico, politico €
ético — consiste numa relagdio extremamente complexa
entre os espagos publico e privado. Lembro aqui, de
passagem, o magistral texto de Hannah Arendt, 4
Condi¢do Humana que, a seu tumo, volta as origens
gregas, interpretando as tensdes que medeiam entre oS
espagos da despotia € da democracia, na invengdo da polis
grega. Trata-se de uma leitura de Aristoteles das mais
fecundas e conseqientes.

Entretanto, este anseio da sociedade civil
brasileira de ver a politica banhada pela ética, sinaliza
realidades muito mais profundas do que uma ja
significativa luta conta a corrupgdo ¢ sinecura da
representagfo parlamentar. Na verdade ela demonstra que,
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entre nos, sequer podemos comemorar a prevaléncia de
uma ética calcada na lei, no dever ou na obrigacdo. Posto
que ainda carecemos de uma cultura, onde predominem
comportamentos cingidos pelo império da lei, predominam
as‘rapinagens do mais sordido individualismo, do crasso
eg_ocentrismo, — a famigerada “le1 do Gerson” — beirando o
estado de natureza que, na concep¢do dos liberais
classicos, inviabilizava a convivéncia humana, mormente
de produtores sequiosos do sonho utopico de uma
conciliagdo possivel — e, aquela altura, necessaria — entre
prqpriedade privada e Estado, entre poder publico e
ppva@o. Num pais como o nosso, caracterizado
h1ﬂoqca;nente por uma forte tradicdo de vigéncias
autoritarias e¢ pela exclusdo social da maioria da
populacdo, a luta pelo estado de direito contra as ditaduras
faz ‘sentido e representa ganhos sociais histéricos no
sentido de que o império da lei nos garante das tiranias.
Mas a tradigdio absolutista e patrimonialista de nossa
fon_nagﬁo social dissocia aquilo que a sabedoria grega nos
ensinava como intimamente imbricadas e indissociaveis:
Enca e Politica. Aristételes, por exemplo, iniciava a ja
citada Etica a Nicomaco, enfatizando o seu carater pratico

quer c’hz.er:. fqrma de conhecimento do qual decorre uma:
;(Z‘)ellﬁi::ﬂ, ;ns1st1ndo que outra ciéncia pratica, no caso a
. ra a principal dentre aguelas ciéncias,
g ente pelo fato d_ela procurar os meios para realizar o
. :d:)(;dgtii (::Sor:t::,nc.iac.lem . Portanto, a afirmacgéo dos
b sta 1n_tn-namente‘ associada a educagdo
p pratica das atividades ligadas a politica. A
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dissociacdo entre Etica e Politica conduz a esquizofrenia
do totalitarismo, seja ele do individuo — tirano —, do
Estado, da classe ou do partido.

Estas consideracdes servem para reforgar, no
caso do Brasil, uma tradi¢do historica e cultural anti-€tica,
porque autoritaria, € autoritaria porque anti-politica. Por
isto e aquilo ¢ wuma tradicdo fundamentalmente
desdenhadora da politica, dos politicos € da representagdo
politica. Neste caso, a lei ndo € tudo, apesar de ser 0 meio
necessario para se fomentar o carater de generosidade do
espaco €tico. Afinal, a lei se afirma como dever/obrigacdo
enquanto a Etica se configura como escolha/liberdade.
Nio esquegamos que a Etica, na otica grega, é virtude,
como a politica, existindo em ambas a proeminéncia da
phronesis que € a prudéncia e que sO existe na praxis,
diferentemente da sophia que deriva da contemplagdo
tedrica da verdade absoluta. A virtude, nunca é demais
lembrar, ndo se aprende sendo pela pratica.

A politica, como a Etica, pertence ao mundo dos
humanos e, como virtudes que sdo, na Otica grega, se
exercitam na busca de um bem. Dai que elas incorporam
as dimensdes profundamente humanas do desejo, do
sonho, das paixdes, dos encantos € desencantos, da duvida
e das certezas, das perplexidades do préprio imaginario,
como na passagem do romance Vidas Secas, de Graciliano
Ramos, onde as criancas, no cenario da Festa, projetam
seus encantos ¢ medos, a partir daquilo que os seus olhos
apenas vislumbravam do mundo, das pessoas e das coisas,
buscando palavras para nomeé-los, como fantastica
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descoberta, dirimindo dividas. Enfim, experienciavam e
se exercitavam na Politica e na Etica.

Triste de quem ndo foi crianca ou o foi sem
poder sonhar; infeliz de quem ndo fala, ou como o heréi
Fabiano, fala para si, sem repartir sonhos, exorcizar os
medos e fazer politica, eticamente correta.
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