ETICA E DETERMINACAO SOCIOLOGICA
EM TEMPOS SOMBRIOS
— Uma breve reflexio —
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O Brasil tem sido, nesses Utimos tempos, um
pais dilacerado por cisdes tdo graves que algumas chegam
a constituir fossos profundos. Para s¢ ficar no exemplo
mais dramatico, lembremos a que separa ricos ¢
remediados de um lado, e miseraveis ¢ indigentes de outro.
Como conseqiiéncia disso, vivemos a experiéncia
cotidiana de abismos entre ¢ pais legal e o pais real, entre
as exigéncias da ética e a dureza constrangedora dos dados
saciologicos. De um lado, o artigo 227 da Constituigdo
Brasileira — embrido do futuro Estatuto da Crianga e do
Adolescente —, onde se assegura as criangas brasileiras,
“com absoluta prioridade”, o direito a vida, a saude, a
alimentagdo, a educagio, ao lazer, a cultura, a dignidade,
etc. De outro, o assassinato lento, gradual e diario dos
meninos de rua. De um lado, os direitos humanos € seus
esforcados e abnegados defensores: Ordem dos
Advogados, Comissdes de Justica e Paz, grupo Tortura
Nunca Mais, etc. De outro, os linchamentos nas favelas e
periferias.
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Mas ndo apenas o linchamento rapide e -
expedito, como forma de justica sumadria ali onde os juizes

¢ promotores armados do Codigo de Processo Penal ja ndo
chegam. H4 mais: hoje em dia, comega a se desenvolver

uma espécie de jurisprudéncia macabra segundo a qual os

linchados devem morrer lentamente: primeiro, murros,

pauladas e pedradas; finda essa primeira parte, arranja-se

alcool ¢ ateia-se fogo ao agonizante, que morre queimado.

Como diz a literatura especializada das paginas policiais, a -,
“requintes de
crueldade”. Assim acontecen em julho deste ano (1993)

sentenca de marte € execntada com

com trés rapazes da zona norte do Rio de Janeiro,

linchados no bairre de Olaria a0 serem confundidos com |
ladrdes porque sairam correndo de um 6nibus, onde |
tinham promovido uma algazarra. Bastou alguém gritar |
“pega ladrdo!”, ¢ o inferno desabou sobre eles. Duas horas
de espancamento; depois, fogo. Segundo o relato ndo do

escandaloso Noticias Populares, mas da respeitavel Veja,

“Um senhor surgiu com 2 litros de dlcool. Espalhou o
liquido sobre os corpos dos rapazes. Jogou um palito de

fosforo. Caiu apagado. Um menino de uns 14 anos riscou

outro fésforo, Deu certo. As labaredas ergueram trés

fogueiras humanas
chegou mesmo a protagonizar uma cena semelhante a um
episddio célebre antigo de dois mil anos: “O rapaz gemeu.
A multiddo parou para escutar.

num estadio de futebol” (Veja, 14.07.93, p. 41).

Acontecimentos como esse desafiam nossa |
capacidade de pensar. Frente a ele, como manter intacta a ¢
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”. Um dos linchados, proxime do fim, |

Ele pediu 4gua. |
Ofereceram-lhe 4gua sanitdria, A multiddo gritou, como

nossa capacidade analitica? Mas, sobretudo, o que fazer
com @ NOssa crenga tipicamente moderna no progresso do
espirito humano — como diria Condorcet? E bem verdade
que, influenciados pela triade de alemdes geniais que 0S
franceses chamam de “mestres da suspeita” — Marx,
Nietzsche e Freud —, a nossa crenga no progresso ja ndo €
tdo0 ingénua quanto a dos iluministas franceses. Apesar
disso, subsiste em nés algo que, na falta de melhor nome,
poderiamos chamar de sensibilidade moderna, fenf}meno
gue tem como um dos seus tragos mais caracteristicos o
horror que inspira o sofrimento fisico € que parece
remontar a cultura humanista ¢ iluminista. Essa cultura
percorre os trés séculos que antecedem e preparam o
acontecimento fundacional dos tempos modernos: a
Revolugdo Francesa. Como certa feita observou o
historiador Harold Laski, durante essa época “desenvolve-
se a aversdo contra as dores inuteis” (Laski, 1953).

Claro que ¢ muito dificill, para ndo dizer
impossivel, detectar na histéria das idéias as primeiras
manifestacdes desse fendmeno. Esquecamos assim 0s
precursores remotos e figuemos com o fato constatével de
que as grandes correntes politicas e filoséficas que
desembocam na Declaragdio dos Direitos do Homem ¢ do
Cidaddio de 1789 sdo fortemente animadas por essa
sensibilidade, Jean-Jacques Roussean, no seu Discurso
Sobre a Origem ¢ os Fundamentes da Desigualdade
entre os Homens, chamou-a de “Piedade”, ou seja: “uma
r'epugnincia inata em ver sofrer o seu semethante (...),
virtude t3o universal e tdo util a0 homem que, nele, ¢la
Precede o uso de qualquer reflex@io, e tdo Natural que até
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mesmo os Animais manifestam algumas vezes sinais de
possui-la” (Rousseau, 1965). E a luz dessa cultura que se
compreende por que o Codigo Penal francés de 1791,
votado pela Assembiéia Nacional em plena Revolugdo,
estabelecia logo no seu artigo 2 a seguinte adverténcia; “A
pena de morte consistird na simples privacio da vida, sem
que possa jamais ser infligida qualquer tortura aos
condenados”. Dai a adogdo da guilhotina, anunciada logo

no lacénico artigo seguinte: “Todo condenado a morte tera

a cabeca cortada” (apud Bessette, 1982). A Revolugdo
Francesa, como se sabe, fez rolar muitas cabegas, mas nfo
torturou.

Desde essa época tal sensibilidade contra o
sofrimento fisico jamais deixou de ocupar um lugar
importante no imaginario moderno, a ponto de, muito
tempo depois, ter impulsionado movimentos cujo objeto
ultrapassa o estritamente humano, a exemplo das
campanhas contra maus tratos infligidos aos animais, tdo
nossas contemporaneas. Alids, mesmo se parece anedotico,

vale a pena lembrar que o proprio Nietzsche teve o seu |

processo definitivo de loucura desencadeado num episodio
que exemplifica muito bem essa sensibilidade. Foi em
Turim, em janeiro de 1889. Q fil¢sofo, saindo de casa para
0 passeio habitual, defronta-se com um cocheiro

espancando selvagemente seu cavalo. Nietzsche, aos |
solugos, atira-se entre o brutamontes ¢ o animal, perde os

sentidos €, mesmo tendo depois voltado a si, nunca mais
recuperou  a lucidez, Foi internado numa clinica
psiquiatrica e, um ano e meio depois, estava morto.
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Claro que, como sempre, ¢ de boa prudéncia
praticar uma salutar desconfianga. Pode ser que, no fim
das contas, estejamos sendo vitimas de uma ilusdo. Ou
seja: que o desenvolvimento de um sentimento contra a
crucldade seja simétrico a0 crescimento dessa mesma
crueldade. Alguns exemplos préximos de nos séo bastante
elogilentes: foi a barbarie nazista que inspirou a
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da ONU, em
1948; do mesmo modo que, no Brasil, foram os horrores
perpetrados pelo regime militar que fizeram surgir os
movimentos de defesa dos direitos humanos ao longo dos
anos 70. Além disso, vale a pena nos perguntarmos se ndo
haveria, desde sempre, uma defasagem entre, de um lado,
aquilo que propdem os tedricos dessa sensibilidade e, de
outro, as sociedades para quem eles teorizam € a quem
gles supostamente representam. O Discurse de Rousseau,
por exemplo, é de 1754. E no entanto, ainda trés anos
depois, em 1757, a populagdo de Paris acotovelava-se na
Praca de Gréve para assistir a0 célebre suplicio de
Damiens, um marco na triste histéria dos sofrimentos
fisicos que 0 homem € capaz de infligir ac praprio homem.
Damiens, um quase débil mental que feriu levemente o rei
_Louis XV com um canivete, sofreu durante duas horas
Indescritiveis padecimentos até ser esquartejado, ainda
Vivo, por quatro possantes cavalos aos quais foram atados
Seus bragos e pernas. Q suplicio, com todos os seus
detalhes repugnantes, esta relatado logo na abertura de
Vigiar e Punir, o livo mais conhecido do maior “mestre
da suspeita” contemporineo, Michel Foucault (1977). J4
um ilustre contemporineo de Damiens, que a tudo assistiu
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de uma varanda prefere poupar o leitor desses detalhes. |

Trata-se do célebre Casanova, que nas suas Memdrias diz
que nada vai contar do que viu porque, em primeiro lugar,

seria muito longo; ¢, em segundo lugar, porque tais |
constituem uma “afronta a natureza” |

“horrores”
(Casanova, 1946) — argumento que exemplifica o tipo de
sensibilidade que chamei de moderna.

Mas nos defrontamos, aqui, com uma questao
que nos interpela: haveria uma sensibilidade humanistico-
“a frente”..) da @
sensibilidade partithada pelo senso-comum? — aquela @

tluminista dissociada (ou, pelo menos,

capaz de vibrar com o sofrimento de Damiens ou de reagir

barbaramente aq grito de “pega-ladrdo!”?... De que matéria
¢ feita a diferenga entre a sensibilidade de Rousseau, de #§
Casanova ou de Nietzsche — que ¢ também a dos §
defensores dos direitos humanos no Brasil de hoje —, e a
insensibilidade do senhor que, no linchamento em Qlaria, |
contribuiu com 2 litros de 4lcool para perpetrar aquele |
horror? O material dessa diferenca, seria sociologico? A
propria revista Veja, dirigindo-se a um hipotético leitor |
humanista — que ¢ o seu piblico —, coloca uma pergunta |

facil de ser feita ¢ muito dificil, sendio impossivel, de ser
respondida: “O que vocé faria, leitor, se estivesse ali’

naquela hora, junto & multidde?” E a hipétese que primeiro
ocorre a qualquer aprendiz de sociologia: a sensibilidade
decorre do lugar social dos atores, tanto quanto as agoes |

dependem do meio em que agem. O problema com esse

tipo de explicagdo € que ele ndo da conta das ocasides em -

que os atores, ao invés de agirem de acordo com o meio,

reagem contra @ meio. Elas ndo sdo muitas, essas ocasides, |
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nem os iluministas dissidentes chegam a constituir legifo.
Mas eles sdo o sal da terra. O mundo de Rousseau, afinal
de contas, era o ancien régime, que fazia da tortura ym
espetaculo dado em praga publica. Ora, de que bolso
epistemologica tirou ele a sva idéia de “piedade”,
posteriormente incorporada no idedrio dos revoluciondrios
de 17897

Existem  como sabemos, explicaches que déo
conta da mudanga da cultura punitiva do ancien régime
para os tempos modernos em termos francamente
antiidealistas. Assim é a conhecida andlise de Foucault,

- para quem a substitui¢do dos suplicios por métados menos -

sangiiinarios, como a prisfdo, ndo constitui senfo um sub-
produtoe da emergéncia de um navo tipo de sociedade, que
ele chama de “disciplinar”, a qual, por sua vez, seria
correlata do modo de produgdo capitalista Assim, a
sensibilidade que estou chamando de moderna nfo seria
nada mais do que a sensibilidade burguesa. Nos
defrontamos, aqui, com o que se chama de perspectiva
€xternalista, apandgio das ciéncias sociais €, em especial,
da sacialogia. A razdio sacioldgica, com efeito, adota como
um dos sens postulados explicativos mais fundamentais a
exterioridade dos fatores em relagdo aos atores. Qu seja: a
explicagio para tal ou qual comportamento repousa
Sémpre numa instincia externa ao sujeito da agfio, pois ¢
da  natureza mesma da sociologia pmcurar as
determinacdies (a tautologia é inevitavel) sociais por que se
age desta on daquela forma: o grupo, a classe, a fungdo, o
Sistema, 0 modo de produgdo, etc. S6 que, no nosso casa
“Specifico, parece estarmos diante de experiéncias que
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repousam, por assim dizer, numa instincia anterior e

independente dessas determinagdes. Seria a instincia da |

ética? Diriamos que sim mas, dizende isso, imediatamente
nos expomos qutra vez a critica da razdo socioldgica

externalista, para quem os senfimentos €icos, por seu |

turno, devem ser também explicados por fatores sociais.
Mas a pergunta insiste em nos interpelar: e quando um
sentimento ética tem suas raizes plantadas no sofrimento
inscrito na propria carne de um corpo que safre, pode-se
explica-lo  recorrendo  as  categorias
tradicionais?

Para a razda socioldgica a qual estamas
habituados, nds ndo podemos nos

nio suporta o espetiaculo da tortura, uma vez que e€ssa

sensibilidade, por sua vez, seria necesséario explicd-la. Mas

sera que nodemos realmente fazé-lo? Serd que langando
sobre um acontecimento desse génera todo o arcabouga
das categorias sociais, histéricas, econdmicas, etc., sera

que ndo corremos o risco de por a perder o essencial?

Pois, finalmente, o horror que inspira a tortura ndo

conteria um nucleo dure que ndo se deixa dissolver no

conjunto dos fatores sociais que o “explicam™?... No meu
modo de pensar — pelo menos no dmbito desta reflexo

sobre a tortura —, considero que um bom caminho a ser

decifrado consiste na perspectiva fenomenologica, aquela

que recomenda pdr tudo entre paréntesis e dirigir o olhar -

“as proprias coisas”. Nesse sentido, existe, no Grande-

Sertio: Veredas, de Guimardes Rosa, uma reflexdo que

capta a esséncia desse nicleo duro, Trata-se de uma fala
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saciologicas

abandonar |
ingenuamente a ficgdo idealista de uma sensibilidade que

de Riobaldo que, aplicada ao caso, constitui uma
verdadeira pérola da mais sofisticada fenomenologia: “O
que demasia na gente € a forga feia do sofrimento, prapria,
ndo é a qualidade do sofrente”...

Claro que, por tudo o que foi dito, nfio é a
ocasido, aqui, de tentar empreender uma sociologia
externalista de tais estados de espirito. Entretanto,
pensando, 34 agora ndo nessa sensibilidade aparentemente
de minorias, mas no munda real onde se tortura e lincha,
valem a pena algumas reflexdes realistas sobre o que esta
acontecendo no Brasil de hoje. Nesse senfido — seja essa
afirmacdo simpatica ou nfo —, a verdade é que uma
hipatese sociologica das mais sdlidas consiste no
enunciado de que enquanto as pessoas  comuns
continuarem sendo submetidas aos niveis de violéncia com
que somos diariamente servidos, a sua resposta sera
igualmente violenta — no limite, barbara, como acontecen
eém Olaria ¢ continua acontecendo nas nossas inumeras
favelas e periferias. Em tais situacdes, normalmente as
Pessoas sdo levadas de rolddo pelo ambiente circundante.

Voltemos a reportagem da Veja ¢ escutemos
Algumas vozes das pessoas “normais” que participaram do
linchamento. Um desempregado de 24 anos que baten nos
}}nchados com um paralelepipedo parece que volta a si:

Infelizmente fiz isso” — diz ele. Uma pacata senhora de
33 anos, que enfiou um cabo pontudo de vassoura na boca
?ﬁ Um dos mortos, d4 seu depoimento depois de ter ido &
8r¢ja se confessar; “Ndo sei por que bati. Foi coisa do
Momento”. Essas falas parecem dar conta menos de uma
3640 refletida do que de comportamentos respondentes no
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sentido pavloviano do termo. Pessoas submetidas a um
cotidiano de medo e violéncia — numa palavra, a estimulos
desumanizantes, tendem a reagir desumanamente. Nessas
circunstancias, ¢ como se elas fossem inteiramente
explicaveis  sociologicamente. QOu  mesmo  sdcio-
biologicamente: de vez em quando, nas superlotadas
cadeias brasileiras, os presos reagem a superlotagio
matando-se entre si. £ uma situagdio que lembra um
experimento classico com ratos de laboratorio: desde que o
namero deles aumenta, permanecendo o habitat do
mesmo tamanho, aumenta também a sua agressividade.
Mas, chegados a esse ponto, os homens — igual aos
linchadores de Olaria — talvez j4 tenham perdidn a
capacidade especificamente humana de serem mais do que
simples cées de Pavlov... 3

Evidentemente que devemos  continuar
insistindo em lembrar que a repressdo ao crime por
métodos criminosos, além de inéqua, € odiosa ¢ injusta,
porque s& alcanga os delingiientes — ou  supostos
delingiientes, o que ¢ mais grave — provenienies das
camadas populares, Da mesma forma, ndo devemos cansar
de lembrar que o crime €, em grande parte; um fenome:
social, e que ele pode, se nfo ser definitivamente banido
histdria das relagdes humanas, pelo menos ser reduzido a
dimensdes mais “civilizadas”, o que aparentemente s@
pode ser abtido a partir de politicas que reduzam as nossas,
odiosas desigualdades. Mas também devemos reconhecer
que se a nossa violéncia cotidiana continuar em niveis:
béarbaros, a sociedade vai continuar reagindo também
barbaramente...
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Infelizmente j4 ndo temos as grandes certezas
dos tluministas — antigos € recentes, entre 0s quais,
obviamente, os marxistas revolucionarios. A humanidade,
infelizmente, ndo esta sujeita a nenhuma let do progresso.
Os direitos humanos ndo sdo, aparentemente, um principio
massificavel no sentido de que todas as pessoas estariam
predispostas a aceita-los incondicionalmente. A adesdo a
esses valores, na verdade, nfo releva de nenhuma lei
sociologica, mas de uma escolha que ¢ em ultima
instdncia, inexplicavel, porque pertence a um terreno que,
sem a liberdade, nfo existiria: o da ética
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